List Rimanim
Vykladové poznamky zpracoval Mgr. Karel Taschner, Th.D.

Bozi evangelium a Pavlova touha je zvéstovat (R 1,1-17)
I/ ,Pavel, sluzebnik Krista JeziSe, povolany za apostola, vyvoleny ke
zvéstovani Boziho evangelia“ (v. 1)
Vyraz dodrog ,,sluzebnik™ je mozné prekladat ,,otrok®. Ve Starém zakoné byli takto nazyvani
vyznamni jednotlivci z Izraele po¢inaje MojziSem a Jozuem, prave tak jako Hospodin (Adonaj,
Pdn) nazyva lzraele muj sluzebnik (1z 44,21). V Novém zakoné je titul Pdn pienesen
z Hospodina na JeziSe (v. 4.7), zatimco sluzebnikem Pané¢ jiz neni Izrael, ale vSechen Bozi lid,
nehledd na to, zda se jedna o Zidy nebo pohany.

Vyraz ,,apostol* znamena v Novém zakon¢ ten, kdo vidél vzkiiSeného Krista, stdva se jeho
mluvéim, vyslancem a byl jim povéfen plsobit jako soucast ,,zakladia* cirkve (Ef2,20; Sk 1,12-
26). Pavel svou autoritu jako apostol piijal ne od lidi, ale skrze vzk¥iSeného Jezise. (Ga 1,1).
TotéZ plati o poselstvi evangelia, které zvéstuje (Ga 1,11-12). Evangelium je vyraz pochazejici
ze Starého zdkona a znamena ,,dobrou zpravu‘‘ o Bozim kone¢ném vitézstvi v déjinach (1z 40,9;
52,7; 61,1; JI 2,32).

II/ Bozi evangelium (v. 2-4)

1/ Zdrojem evangelia je Biih

Bozi evangelium je Bozi dobrou zpravou pro ztraceny svét. Bez tohoto presvédceni je
zvéstovani evangelia zbaveno svého obsahu, zdméru a hnaci sily.

2/ Pismo dosvédcuje evangelium

Evangelium ,,Biih usty svych prorokit predem zaslibil ve svatych Pismech* (v. 2). Buh zjevil
evangelium svym apostoliim, ale neslo o néco naprosto nového, protoze existuje podstatna
kontinuita mezi Starym a Novym zdkonem. Jezi§ sim dosvédcuje, Ze Pisma vydavaji o ném
svédectvi, ze je Synem ¢lovéka z Da 7 a trpicim sluzebnikem z Iz 53 a jak bylo psano, musi
trpét, aby vstoupil do své slavy (J 5,39; L 24,25nn, 44n.). Ve Skutcich slySime Petra, ktery
cituje Stary zakon odkazujici na JeziSovo vzkiiSeni, povysSeni a dar Ducha (Sk 2,14nn; 1 Pt
1,10nn). Pavel dosvédCuje z Pisem, ze Kristus musel trpét a vstal z mrtvych tfetiho dne podle
Pisem (1 K 15,3n.). Zdkon a proroci dosvédéuji evangelium (R 3,21). Evangelium je tak
dosvédcovano jak proroky ve Starém zakoné, tak apoStoly v Novém zakon¢.

3/ Podstatou evangelia je JeZi$ Kristus

Pavel byl oddélen pro zvéstovani evangelia ,,0 jeho Synu‘ (v. 3.9). Pavel jej nyni popisuje ve
dvou vétach stojicich v kontrastu, ,,ktery telem pochdzel z rodu Davidova, ale Duchem svatym
byl ve svém zmrtvychvstani uveden do moci Boziho Syna* (V. 3-4).

a) Je zde vyjadien protiklad mezi dvéma skute¢nostmi — je Davidiv syn a Bozi Syn. ,,Syn
Davidiiv* byl vieobecné uznavany mesiassky titul. Titul ,,Syn Bozi* je zalozen hlavné na 7. 2,7.
Jezi§ sam mu rozumél tak, jak vidime podle jeho osobniho pfistupu k Bohu jako k ,,Otci*
(Abba) a toho, Ze sdm o sobé mluvil jako o ,,Synu*, Ze se jedna o oznaceni bozské, ne pouze
mesiasské. Oba tituly spolec¢né mluvi o jeho lidstvi a boZstvi.

b) Druhy kontrast ,,pochdzel z rodu Davidova *, oznacuje Davidova potomka. ,,Duchem svatym
byl ve svém zmrtvychvstani uveden do moci Boziho Syna*, neznamena, ze Jezi§ byl
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zmrtvychvstanim dosazen, ustanoven do funkce Boziho Syna, protoze byl Synem Bozim od
vécnosti. Oznacuje vSak to, Ze do svého vzkiiSeni byl Synem Bozim ve slabosti a poniZenosti,
zatimco skrze vzkiiSeni se stal Bozim Synem v moci.

¢) Tteti kontrast je obsazen mezi dvéma vyrazy ,,podle téla* (CSP) a ,,podle Ducha svatosti “
(CSP). ,, T&lo“ v tomto piipadé znamena JeZiSovu lidskou piirozenost nebo fyzicky pivod
s jeho slabosti a zranitelnosti, zatimco v jeho vzkiiSeni a bozstvi je obsazena moc Ducha
svatosti. Nejedna se zde o dvou JeziSovych ptirozenostech (lidské a bozské), ale o dvou stadiich
jeho sluzby, pted vzkiiSenim a po vzkiiseni, kdy prvni byla kiehka a projevovala se slabosti,
zatimco druha byla mocné skrze vyliti Ducha svatého. Jedna se o stav ponizeni a povyseni,
slabosti a moci Boziho syna.

4/ Evangelium je urceno vsem narodiim

., Skrze neho (tj. vzktiSeného Krista) jsme prijali milost apostolského poslani, aby ke cti jeho
Jjména uposlechly a uvérily vsecky narody* (v. 5). Pavel piijal od Krista milost a apostolské
poslani (CSP). Pavel své apostolstvi vzdy pfipisuje Bozimu milostivému rozhodnuti a
ustanoveni. Rozsah evangelia se tyka vSech pohant. Evangelium je urceno pro kazdého

¢lovéka, jeho rozsah je univerzalni. Pavel sam jsa Zid byl povolan za apostola k pohantim (Sk
9,15; 22,21; 26,17n.).

5/ Zamérem evangelia je posluSnost viry

Evangelium pozaduje poslusnost viry. Je tieba byt poslusny pravdy ¢i ucenti, jez je predkladano
jako predmét viry. Prava vira v JeziSe Krista v sobé zahrnuje element podrobeni se, protoze
Jezi§ Kristus je naSim Panem a vede nés k celozivotni poslusnosti.

6/ Cilem evangelia je cest Kristova jména

Vyraz ,.ke cti jeho jména “ je v fectiné vyjadien na konci véty a tak tvofi jeji vrchol. Pavel chee
piivést narody k poslusnosti viry pro slavu a ¢est Kristova jména. Nejvyssim ze vSech misijnich
motivi neni poslusnost Velkého poslani, ani laska k hfisnikim, ale spalujici a vasniva horlivost
pro slavu JeziSe Krista.

Existuje tedy Sest zakladnich pravd o evangeliu. Jeho zdrojem je Bih Otec, jeho podstatou je
Jezi§ Kristus jeho Syn, je dosvédCovano Pismem Starého zédkona a zahrnuje vSechny narody.
Nasim bezprostfednim zdmérem pii zvéstovani evangelia je pfivést lidi k posluSnosti viry a
naSim kone¢nym cilem je vétsi slava jména JeziSe Krista.

111/ Pavliiv vztah ke kirestanim v Rimé (v. 7-13)

1/ Jsou Bohem milovani, povolani ke svatosti, prijimaji Bozi milost a pokoj
., Vsem vam v Rimé, kdo jste Bohem milovani a povolani ke svatosti: milost vam a pokoj od
Boha Otce naseho a Pana Jezise Krista™ (V. 7).

Jsou Bozi vlastni milované déti, které jsou povolani ke svatosti, Zivotu oddélenému pro sluzbu
Bohu. Milost znamena osvobozeni od viny, a pokoj smifeni s Bohem a lidmi.

2/ Pavel za né vzdava diky Bohu, modli se za né a touzi se s nimi osobné setkat
., Nejprve vzdavam diky svéemu Bohu skrze JezZise Krista za vas vsechny, protoze se po celém
svete rozsiruje zvest o vasi vire... Touzim vas spatvit, abych se s vami sdilel o néktery duchovni

dar a tak vas posilil, to jest abychom se spolu navzajem povzbudili virou jak vasi, tak mou* (V.
8.11.12).



IV/ Pavliiv vztah k evangeliu (v. 14-17)

1/ Pavel si je hluboce védom svého dluhu zvéstovat evangelium vSem lidem
., Citim se totiz dluznikem Rekii i barbarii, vzdélanych i nevzdélanych. Odtud moje touha
zvéstovat evangelium i vam, kteri jste v Rimé ,, (v. 14-15).

Mnozi kiest'ané si dnes mysli, Zze evangelizace je véci jejich osobni volby, Pavel vSak mluvi o
povinnosti, ale 1 horlivosti nebo nadseni. Také my jsme dluzniky svétu, kdyz i k nam piislo
evangelium. Evangelium se ma sdilet., a tak splacet na$ osobni dluh.

2/ Nestydi se za evangelium, protoZe je BoZi moc ke spaseni
., Nestydim se za evangelium: je to moc Bozi ke spasent pro kazdého, kdo véri, predné pro Zida,
ale také pro Reka* (v. 16).

Jezi§ varoval své ucedniky, aby se za n¢j nestydéeli (Mk 8,38). Kdekoliv je evangelium vérné
zveéstovano, vzbuzuje opozici, ¢asto pohrdani a nékdy vysméch. Pavel vSak pokuSeni stydct se
za evangelium piekonal, protoze® je to moc Bozi ke spaseni pro kazdého, kdo véri* (v. 16).
Sam poznal jeho spasnou moc ve svém vlastnim zivoté. Spasna vira, davéra v pravdu evangelia
je nutnou odpovédi na evangelium pro Zida i pohana. Kazdy je zachranén stejnym zptisobem,
virou.

3/ Evangelium zjevuje BozZi spravedlnost
., VZdyt se v ném zjevuje Bozi spravedinost, ktera je prijimana virou a vede k vire; stoji prece
psano: “Spravedlivy z viry bude ziv'** (v. 17).

Bozi spravedlnost mtiZze byt chapédna jako bozska vlastnost (nés Biih je spravedlivy Blih), nebo
aktivita (ptichazi k nasi zachran€) nebo dosazeni cile (daruje nam spravedlivé postaveni).
Vsechna tato pochopeni jsou pravdiva. Pavel potvrzuje svij diiraz na viru na zakladé Pisma a
cituje Ab 2,4: | Spravedlivy bude zit pro svou vérnost“ (CEP). ,, Spravedlivy vsak bude Zit diky
své vérnosti* (CSP). Jeden anglicky pieklad (RSV) vsak preklada, ,ten, kdo je skrze viru
spravedlivy, bude zit“. Toto chapani ma silné argumenty. Pavel jiz pouzil tento text v Ga 3,11:
wopravedlivy bude Ziv z viry. “ Jedna se o biblickou podporu ospravedInéni virou a ne Zdkonem.
Kiestansky Zivot je virou od poc¢éatku az do konce.

Bozi hnév nad pohany (R 1,18-32)
I/ Na zakladé prvni kapitoly listu Rimanim miZeme mluvit o étverém

Bozim zjeveni sebe sama:
al Zjevuje svou slavu (svou véénou moc a bozstvi) ve stvoreni (v. 19-20).

b/ Zjevuje sviij hnév proti hitichu téch, ktefi potlacuji své poznani Stvofitele (v. 18).
¢/ Zjevuje svou spravedlnost (spravedlivy zpisob ospravedInéni hiiSnika) v evangeliu (17).
d/ Zjevuje svou moc ke spaseni kazdého, kdo véfi (16).

Nez apostol Pavel vtomto listu podrobné popiSe, jak Bih piedivhym zplsobem zjevuje
V evangeliu svou spravedlnost, jimz je hfiSnik ospravedInén a spasen, nejprve strucné zminuje,
jak Biih zjevuje svou slavu ve stvofeni a pak cely prvni oddil svého listu (R 1,18-3,21) vénuje
popisu Boziho hnévu proti lidské bezboznosti a nepravosti. Pokud lidé nejsou schopni poznat
svou skutecnou diagnézu pted Bohem, nejsou ochotni pfijmout dobrou zpravu o zachrané
v Jezisi Kristu. Sam Jezis to vyjadiil takto: ,,Lékare nepotiebuji zdravi, ale nemocni. Neprisel
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jsem pozvat spravedlivé, ale hrisniky* (L 5,31-32). Jako k 1ékafi jdou ti, kdo uznaji, ze jsou
nemocni a nemohou se sami uzdravit, tak jdou k Jezisi ti, kdo uznaji, ze jsou hfisni a nemohou
sami sebe zachrdnit od Boziho hnévu. Pokud problém popfeme, nevyfeSime jej. Nasi
ktestanskou povinnosti je modlitbami a vyuovanim piivést lidi k pfijeti pravé diagnézy jejich
postaveni pred Bohem.

I/ Bih zjevuje vSem lidem svou slavu, svou vé¢nou moc a boZstvi, ve
stvoreni.

., VZdyt to, co lze o Bohu poznat, je jim pristupné, Biih jim to prece odhalil. Jeho vécnou moc
a bozstvi, které jsou neviditelné, lze totiz od stvoreni svéta videt, kdyz lidé premysleji o jeho
dile, takze nemaji vymluvu* (v. 19-20).

vvvvv r

Tento oddil je jednim z nejdulezitéjsich v Bibli pro koncept ,,pfirozeného zjeveni®, v némz Blih
zjevuje sam sebe a/ skrze rozmanitost, ucelnost a krasu piirody a celého stvoieni, ktera odkazuje
k mocnému a moudrému Stvofiteli; b/ skrze svédomi, v némz je zapsan moralni zakon, ktery
umoznuje zékladni rozliSeni mezi dobrym a zlym; ¢/ skrze prozietelné tizeni d&jin, které
navzdory lidské vzpoufe sméfuji k naplnéni Bozich zaméra. Lidské bytosti jsou schopné
pfijimat toto zjeveni, protoze jsou stale nositeli Boziho obrazu, ale ve své vzpoure proti Bohu
je odmitaji. Spaseni je mozné ptfijmout pouze na zaklad¢ ,,zvlastniho zjeveni®, jez je obsazeno
v mocnych vysvobozujicich ¢inech i slovech Bozich skrze Bozi zakon a proroky ve Starém
zakon¢ a v zivot, smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista.

Tento oddil predstavuje také dualezitou teologickou zékladnu pro misijni plsobeni. Ti, ktefi
nikdy nem¢li Sanci odpovédet na evangelium o Bozi milosti, jsou ztraceni. Jsou zotro€eni svym
hiichem a bez nadéje. Biih je suverénni v udileni své milosti pravé tak jako v jejim uplatnéni a
muze nékdy zvolit ndmi nepoznané zpisoby, jak piinese lidem evangelium. Pismo vSak
ukazuje, ze Bozim zamérem je, abychom oznamovali vsem lidem evangelium Jezise Krista. To
je hlavnim divodem, pro¢ Pavel a prvni kiest’an$ti misionafi byli tak vasnivé oddani $ifeni
evangelia.

111/ Biih zjevuje sviij hnév proti hiichu lidi, ktefi potlacuji pravdu
., BozZi hnév se zjevuje z nebe proti kazdé bezbozZnosti a nepravosti lidi, kteri svou nepravosti
potlacuji pravdu “ (v. 18).

Bozi hnév je odpor ke htichu. Jedna se o jeho hluboky osobni odpor vii¢i zlému. Neznamena
to, ze ztratil kontrolu se ovladat, ale to, Ze neni neutrdlni v moralnim konfliktu. BoZi hn¢v je
svatym nepfatelstvim vic¢i zlému, neochotou se s nim smifit, ale odhodlanim spravedlivého
soudu. Je zaméfen proti bezboznosti a nepravosti lidi, kteii svou nepravosti potlacuji pravdu.
Takovi lidé se rozhodli zit sami pro sebe a ne pro Boha a ostatni, a proto se védomé rozhodli
potlacovat pravdu, kterd se stavi proti jejich sobeckosti. Bozi hnév je tedy neptatelstvi vici
zlému. Je zaméfeno proti lidem, ktefi maji ur€ité poznani Bozi pravdy skrze stvofitelsky
potadek, ale védomé je potlacuji, aby pokraCovali na své sobecké cesté.

Bozim soudem na lidské modlafstvi je to, Ze je Bith nechal na pospas necistym vasnim jejich
srdci, takzZe zneuctivaji sva viastni tela (v. 24). Modlaistvi vede k tomu, ze lidé pouzivaji sva
téla ke kondni hanebnych vasni riznymi zpusoby a také k sexudlnim hiichtim a zvlasté htichu
homosexuality. V fecko-fimském svété byla homosexualita béZzna a dokonce nékdy i vysoce
oceniovana. Homosexualita je dnes pfijimana jako ,alternativni zivotni styl“. Pavel pfijima
starozdkonni a Zidovsky pohled na homosexualitu. Homosexudlni vztahy porusuji pofadek
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stvofeni, zfizeny Bohem pro vSechny lidi. Nasi kulturu je tfeba méfit biblickym standardami a
nedavat Bibli tvar dne$ni kultury. Bible vSak neoznacuje za hiich homosexualni orientaci jako
takovou, ale pouze homosexudlni praxi. Neznamena to ani, Ze homosexualni aktivita je horsi
nez ostatni hfichy, jak se mnozi kiestané domnivaji. Krom¢ homosexuality, uvadi Pavel
Vv zavéru naseho oddilu celkem 21 nefesti, jez popisuji lidskou zkazenost.

Hfich je hroznou skutec¢nosti, kterd ovlada i v dnesni dob¢ Zivoty lidi. Diagndza ptirozenosti
kazdého cloveka, ktery nepfijima Bozi milost zjevenou Vv Jezisi Kristu je hrozna. Pavel to
pozdéji shrnuje v tomto vyjadieni, ktery ukazuje na dasledky hiichu, ale také na vychodisko
Z této situace. Mzdou hiichu je smrt, ale darem Bozi milosti je Zivot vécny v Kristu JeZisi, nasem
Pénu (R 6,23).

Bozi soud hrozi viem (R 2,1-16)
Pavel nyni prohlasuje, ze podobné jako je zkazeny svét pohanli neomluvitelny a vinny pted
Bohem, stejny rozsudek plati i osobam, které oslovuje v ptimé teci: ,,Proto nemds nic na svou
omluvu, kdyz vyndsis soud, at jsi kdokoli** (v. 1). Tématem tohoto oddilu je Bozi soud nad témi,
ktefi se sami ustanovili soudci druhych, at’ jiz Zidy nebo pohany. Plati JeZiSovo slovo:
,,Nesudte, abyste nebyli souzeni* (Mt 7,1).

I/ BoZimu soudu nelze uniknout (v. 1-4)

Lidé maji tendenci byt kriticti ke kazdému kromé sobé samému. Jsme ¢asto tvrdi v tsudcich o
druhych, zatimco jsme shovivavi vii¢i sobé samym. Vystavujeme se vSak BoZzimu soudu a
nemuZzeme se vymluvit ani se mu vyhnout. V odsuzovani druhych lidi zavrhujeme sami sebe.
,»INebot' soudis, ale cinis totéz. Vime prece, Ze Bozi soud pravdivé postihuje ty, kteri tak jednaji
(v. 1-2). Jedna se o pokrytectvi dvojiho standardu, vysokého standardu pro druhé lidi a
pohodIné nizkého pro nas samé. Apelujeme na Bozi charakter, zvlasté na bohatstvi ,,jeho
dobroty, shovivavosti a velkomysinosti (v. 4a), jenz nas vSak chce privést k pokani (v. 4b). Dava
nam prostor k pokani a ne k omlouvani htichu.

11/ BoZi soud je spravedlivy (v. 5-11)

Jestlize BoZi trpéliva dobrota ndm dava odvahu k prostopasnosti, je tieba pocitat s tim, Ze ,,Svou
tvrdosti a nekajicnou mysli si stradas Bozi hnév pro den hnévu, kdy se zjevi spravedlivy Bozi
soud. “ Pavel pak rozpracovava své vyjadieni o tom, co je ,,spravedlivy Bozi soud*. Cituje
starozakonni text ,,On ‘odplati kazdému podle jeho skutkii’* (Z 62,13). Jedna se o princip
odplaty, jez je zakladem spravedlnosti. Podle Pavla ospravedInéni je z viry, soud je vSak podle
skutk®. Den soudu bude vetejnou piilezitosti. Jeho zdmérem bude oznameni a obhajeni Boziho
soudu. Bozi soud se skryté déje v kazdé dobé¢, kdyz se lidé stavi proti Kristu, ale v posledni
den bude uinén vetejné. Jde o ,den hnévu, kdy se zjevi spravedlivy Bozi soud* (V. 5b).
Rozhodne se podle skutk, jeZ jsme konali. Pfitomnost nebo nepfitomnost spasné viry v nasich
srdcich bude zjevena piitomnosti nebo neptitomnosti dobrych skutk lasky v naSich Zivotech.
Apostol Pavel i Jan uci stejnou pravdu, ze opravdova spasna vira vyustuje v dobré skutky a
pokud zde nejsou, jedna se o podvod nebo mrtvou viru. ,,Vira, neni-li spojena se skutky, je sama
o sobé mrtva* (Jk 2,17).“ Rozhodujici je vira, kterd se uplatiuje laskou* (Ga 5, 6b).

Zakladem Boziho spravedlivého soudu bude to, co jsme vykonali. Alternativy jsou pfedstaveny
ve dvou peclivé sestavenych paralelnich vétach, které sleduji nas zamer (co hledame), nase
skutky (co ptisobime) a nase smétovani (kam jdeme). Dvé kone¢na urceni lidstva jsou nazvany
zivot vecny (7), které Jezi$ definuje pojmy znat jej a znat Otce (J 17,3) a ,,hnév a trest” (v. 8),



hrozné vyliti Boziho odsouzeni. Zéakladem tohoto odd¢leni bude kombinaci toho, co hledame
(nd$ konecny cil v Zivote) a toho, co ¢inime (nase ¢iny ve sluzbé bud’ ndm samotnym, nebo
druhym). Jsou ti, kdo hledaji Bozi slavu a Cest a zivot véény a setrvavaji v ¢inéni dobrého.
Vytrvalost je znakem opravdovych kiestanti. Na druhé strané jsou ti, kteti sleduji sobecké cile,
odmitaji pravdu a plisobi zlé. Kdo hledaji Boha a vytrvavaji v konani dobrého, pfijmou vécny
zivot, zatimco ti, kdo hledaji sobecké cile a konaji zI¢, zakusi Bozi hnév.

111/ Bozi soud je nestranny (v. 12-16)

Bozi soud bude nestranny, tyka se Zidt i pohant bez zvyhodiovani. Mezi Zidy a pohany je
zékladni rozdil v tom, Ze Zidé slysi Zakon (13), vlastni jej a naslouchaji mu, kdyZ je &ten
Vv synagoze kazdou sobotu, zatimco pohané nemaji Zakon (14). Nebyl jim zjeven ani dan. Neni
vSak zakladni rozdil mezi nimi v moralnim poznani, protoze ,,co zakon pozaduje, maji napsano
ve svém srdci.* 7idé i pohané patii do stejné kategorie hiichu a smrti. V§ichni, kdo zhiesili,
budou odsouzeni a zahynou. Diivodem odsouzeni jsou jejich skutky, méfitkem soudu je jejich
poznani. ,,Pred Bohem nejsou spravedlivi ti, kdo zakon slysi; ospravedinéni budou, kdo zdkon
svymi ¢iny pIni* (v. 13). Pohané, ktefi nemaji Zakon, ¢ini pfirozenym zpusobem, instinktivné
véci pozadované Zakonem. Maji Zakon sami v sob€. Biih je stvofil jako moralni osoby, které
jsou si védomi sami sebe a svym jednanim “ukazuji, Ze to, co zdkon pozZaduje, maji napsdno ve
svém srdci* (15a).

., Nastane den, kdy Biih skrze Jezise Krista bude soudit podle mého evangelia, co je v lidech
skryto “ (16). Toto slovo uzavira oddil o tématu soudu. 1/Bozi soud zahrne skryté oblasti naSich
zivotd. Bith zné naSe srdce, vSechny nase motivy. 2/ Bozi soud se déje ,,skrze JezZise Krista*.
Otec svértil soud do jeho rukou (J 5,22.27) a Jezi§ sam hovotil o tom, Ze soud se rozhoduje podle
postoji k nému samotnému a jeho slovu (Mt 7,21nn.; 25,31nn.). 3/ BoZi soud je soucasti
evangelia. Dobré zprava o spaseni zaii jasné, kdyZ je vidéna na temném pozadi BoZiho soudu.
Evangelium je vysvobozeni nejen od nestésti, strachu a viny, ale téz zachrana pted

pfichazejicim Bozim hnévem.

IV/ Zavér: Bozi soud a Bozi Zakon
Vseobecna znalost Boziho zékona je nezbytnou zakladnou Boziho soudu a kiestanské misie.

1/ Zakon je zakladnou BoZiho soudu. Buh nikoho nezvyhodiuje. VSichni jsme zhtesili proti
moralnimu zédkonu, ktery jsme znali, at’ jiz na zdklad¢ zvlaStniho nebo vSeobecného zjeveni,
milosti nebo pfirozenosti, vnéj$né nebo vnitin€, v Pismu nebo v srdci. VSichni lidé znaji néco
o Bohu (1,20), o Bozi dobroté (1,32; 2,15), ale potlacili pravdu svou nepravosti (1,18).
VSsichni jsme tak pod Bozim spravedlivym hnévem.

2/ Zakon je zakladnou krest'anské misie, jak evangelizace, tak socialni akce. Dokud Zakon
nevykonal své dilo tim, Ze ndm ukazal nas htich a odsouzeni, nejsme ochotni slySet evangelium
o ospravedInéni. Lidské bytosti jsou stvofenim moralnimi bytostmi. Pocity viny, které se
projevi po konani zlého, jsou zdravé. Svédomdi je nas spojenec. Také svédomi druhé osoby stoji
na mé strang.

Moznost zajiSténi zdkladni spravedlnosti ve spolecnosti je dalSim legitimnim zjiSténim
Z Pavlova vyucovani. Stejny moralni zékon, ktery Btih zjevil v Pismu, vlozil i do lidské
pfirozenosti. Tento zédkon je napsan vnitin€ i vnéj$né, neni cizim systémem, ktery svévolné
vkladame na lidi. Je zdkonem nasi vlastni bytosti. Jsme autenticky lidmi, kdyz jsme jej poslusni.
Kdyz neposlouchame a boutime se proti Bohu, stavime se také proti naSemu vlastnimu pravému



ja. 'V kazdém lidském spolecenstvi je zékladni rozpoznani rozdilu mezi tim, co je spravné a
$patné. Svédomi sice neni neomylné, standardy jsou ovlivnény kulturami. Laska vSak je vzdy
vys$$i nez sobectvi. Zakonodarci a vychovatelé mohou ptedpokladat, ze Bozi zakon je dobry
pro spolecnost a ze jej lidé do urcité miry znaji. Kiestané maji své dilezité misto ve
spolecnosti, kdyz zdlraziuji Bozi zakon, ktery je platny pro vSechny lidi a jeho dodrzovani je
Kk prospéchu viem lidem.

Zidé a Zakon (2,17-29)
1/ Zidé se domnivali, Ze si zasluhuji specialni zachazeni, protoze byli Bohem
vyvoleni.
Zakon a obfizku povazovali Zidé za znameni svého specifického smluvniho postaveni pied
Bohem a v&fili, Ze toto postaveni zajisti spaseni pro viechny Zidy, ktefi je védomé& neodmitli.
Spoléhali na Zakon a chlubili se Bohem a tim, Ze znaji Bozi viili a jsou schopni rozpoznat, co
je spravné a na ¢em v Zivoté zalezi. Na zdkladé toho si narokuji pravo byt viidcem, svétlem,
vychovatelem a ucitelem jinych néarodd (19-20). Tato vyulujici role Izraele ve vztahu
k ostatnimu svétu je skute¢né potvrzovana ve Starém zakong, kdyz Izrael, sluzebnik Hospodina,
je ,,svetlo narodii, abys otevriel oci slepé* (1z 42,6-7; 49,6). V tomto poslani vSak Izrael ¢asto
selhdval a jedineCnym zptsobem bylo naplnéno v Bozim sluzebniku, Panu Jezisi Kristu.

Pavel sebejistym Zidim ukazuje, Ze nestadi Zakon slyset, ale je tieba podle Zakona zit. Zidé
spoléhali na fyzické znameni na misto duchovni reality, kterou reprezentovalo. Pravym Zidem
je ten, kdo zakusil vnitini zkuSenost v srdci, ne pouze vn&jsi fyzicky zakrok. Jestlize Zidy
neosvobozuje od Boziho soudu to, Ze maji Zakon a znaji jej, pak je neosvobozuje ani jejich
obfizka, ktera jim byla dana jako znameni a pedet Bozi smlouvy s nimi. Zidé tvrdili, Ze
obfezani lidé nevstoupi do gehenny (pekla).

Obftizka nebyla nahradou za poslusnost, ale byla zdvazkem k poslusnosti. Obrizka ma totiz
cenu, jen pokud dodriujes Zakon (25, Bible 21). Spolecenstvi smlouvy zada poslusnost.
Obrizka bez poslusnosti je stejnd jako neobiizka, zatimco neobtizka s poslusnosti je stejnd jako
obtizka. ,, Ten, kdo neni obrezan, ale plni zdkon, bude soudcem nad tebou, ktery s celou svou
literou zdkona a obrezanosti zakon prestupuje “ (V. 27). Poslusnost je dokladem spaseni. ,,Pravy
zid neni ten, kdo je jim navenek, a prava obrizka neni ta, kterd je zjevnd na téle. Pravy zid je
ten, kdo je jim uvnitr, s obrizkou srdce, ktera je piisobena Duchem, nikoli literou zakona ** (28-
29). Toto pojeti je zastavano jiz ve Starém zakoné (Lv 26,41; Dt 10,16; 30,6; Ez 44,9; 1z
9,25nn.).

Pavel nepopira ani hodnotu Zakona a obfizky nebo zvlastni postaveni Zidi, ale popira, Ze toto
zvlastni postaveni dava Zidim automatické osvobozeni od Boziho spravedlivého soudu. Bozi
slovo dané Izraeli a jeho smlouva s jeho lidem jsou velkym privilegiem, ale samy o sob¢
neospravedliluji ani nezachraiiuji. Pavel potvrzuje, Ze Zakon a obfizka mohou chranit Zidy pied
soudem pouze tehdy, pokud jsou Zakona poslusni. Prava obfizka je obtizka srdce, ,kterd je
pusobena Duchem, nikoli literou zakona *“ (v. 29). Tento rozdil mezi ,,literou zdkona a Duchem™
shrnuje pro Pavla rozdil mezi starou smlouvou (vné&jsi Zakon) a novou smlouvou (dar Ducha).

11/ Pavel podava pravou definici toho, co znamena byt Zidem, ¢lenem
Boziho lidu.

1) Podstatou pravého Zida neni néco vnéjsiho a viditelného, ale vnitfniho a neviditelného.
2) Prava obftizka je obfizka srdce, ne téla.



3) Je ptsobena Duchem ne Zakonem.

4) Ziskava schvaleni Bozi ne lidi. Lid¢ jsou uspokojeni tim, co je vnéjsi, viditelné, materidlni
a povrchni. Pro Boha je diilezité to, co je hluboké, vnitini, skryté dilo Ducha svatého Vv nasich
srdcich.

Co zde Pavel pise o obfizce a Zidu, mize byt té feeno o kitu a kfestanu. Kiestané dnes &ini
stejnou chybu ve vztahu ke kitu, Veceti Pané, nebo k Clenstvi v cirkvi. Skute¢ny kiestan je
ten, jenz jim je uvniti; pravy kiest, pravé tak jako prava obtizka se dé&je v srdci a Duchem.
Neznamena to, ze vnitini a duchovni nahrazuje vnéjsi a fyzické, ale spiSe Ze viditelné znameni
- kttest, Vecete Pang, Clenstvi v cirkvi - odvozuje svou dilezitost od neviditelné reality - smrt
starého ¢lovéka a novy zivot v Kristu v zavazném spolecenstvi Kristova téla, cirkve. Je vaznym
omylem, kdyz vyzdvihneme viditelné¢ znameni na ukor toho, co dosvédcuje.

Pied Bohem je celé lidstvo obvinéno (R 3,1-20)

I/ BoZi vérnost a spravedlivost

V predeslém oddile Pavel ukézal, Ze Zidé spoléhaji na to, Ze budou spaseni, protoZe skrze dar
Zakona poznavaji Bozi villi a obfizka je viditelnym znamenim jejich pfislusnosti k Bozimu
vyvolenému lidu. Pokud vSak neziji podle Zakona, pak je to, jakoby nebyli obfezani, protoze
rozhodujici je obtizka srdce zpisobena Bozim Duchem, ktera se projevi poslusnosti Bozi viile
zjevené v Zakond. Pavel nepopira vysady, jichz se Zidam dostalo skrze smluvni vztah
s Hospodinem viditelné potvrzeny obiizkou a tim, ze ,,jim byla svéFena Bozi slova, BozZi
wroky* (v. 2, CSP, 16 Adyio tod Beod), na které je mozné plné spolehnout. Né&kteti Zidé byli
sice nevérni Bohu, coz se projevilo neposlusnosti Boziho slova. Lidska nevérnost vSak nemuze
znehodnotit Bozi vérnost. Blh je pravdivy a vérny, protoze zistdva nepromeénné sam sebou a
je pravdivy k sobé samému.

BoZi vérnost a pravdivost vSak také znamend, Ze podle svého slova vykonava i soud. Pavel
cituje Z 51,6, ,,Aby ses ukdzal spravedlivy ve svych slovech a zvitézil, prijdes-li na soud.* Bozi
spravedInost zde znamena Bozi spravedlivy soud hiichi svého lidu (Z 67,5; 94,15; Iz 5,16).
KdyzZ Bth tresta, neni nikdy nespravedlivy. BoZi slovo obsahuje jak zaslibeni pro poslusnost,
tak hrozi soudem pro neposlusnost (Dt 28; 30,11-20).

I1/ VSichni lidé jsou pod moci hrichu

Zakladni diagn6za skuteéného stavu vSech lidi pied Bohem je vS§ak jednoznacéna: ,, Vsichni, Zidé
i pohané, jsou pod moci hiichu *“ (v. 9). Tento fakt v§eobecného zotroCeni hichem a vinou Pavel
podepira sedmi biblickymi citaty. Prvni je z Kaz 7,20, dalsich pét je ze Zalmii (Z 14,1-3= 53,2-
4; 7.5,10; Z 140,3; 10,7) ajeden z 12 59,7.

1/ BezbozZnost hiichu. Pismo identifikuje podstatu hiichu jako bezboZnost (R 1,18). Boha
nehledame, jeho slava neni nasim zajmem. Hfich je vzpoura naSeho ja proti Bohu, sesazujeme
Boha z jeho trinu a posazujeme tam sebe sama.

2/ H¥ich prostupuje v§e v nas, nase mysleni, emoce, vuli, sexualitu i svédomi. Ve v. 13-17 se
védomé vypocitavaji rizné ¢asti naseho téla - hrdlo, jazyk, rty, nohy, oc¢i. Nase télesné udy a
organy byly stvofeny a dany nam k tomu, abychom jimi slouzili lidem a oslavovali Boha. Misto
toho jimi lidem ublizujeme a pouzivame je ve vzpouie proti Bohu. To je biblické uceni o
,haprosté mravni zkazenosti, coz neznamena, nejveétsi stupeni zkazenosti, ale ze tato zkazenost
zasahuje kazdou ¢ast naseho lidstvi.



3/ Starozakonni citaty nas uci o v§eobecnosti hiichu. ,,Vsichni se odchylili, vsichni propadli
zvracenosti, neni, kdo by cinil dobro, neni ani jeden* (v. 12). Lze tedy ucinit zavér, ze ,,ze
skutkii Zakona nebude pred nim ospravedinén zZadny clovek, nebot skrze Zdakon je poznani
hiichu ,,(v. 20, CSP).

II/ Co mame cinit v situaci, kdy celé lidstvo je pred Bohem obvinéno?

Nasi prvni odpovédi ma byt to, ze pfijmeme tuto Bozi diagnézu nasi lidské situace jako
pravdivou a utikdme od spravedlivého Boziho rozsudku k Jezisi Kristu, ktery zemiel za nase
hiichy a nabizi vSem, ktefi v ného uvéti odpusténi a zivot véény. Nemame zadnou zasluhu, jiz
bychom se mohli obh4jit a vymluvit. Muzeme se spolehnout pouze na to, o ¢em vydava
sveédectvi v. 21 a 22a: ,,Nyni vSak je zjevena Bozi spravedinost bez Zakona, dosvedcovana
Zakonem i Proroky, Bozi spravedlnost skrze viru Jezise Krista pro vSechny a na vSechny ty,
kdo veri. “

Pokud jsme jiz JeZiSe Krista pfijali jako svého Zachrance z moci htichu, pak nés apoStol Pavel
vyzyva, abychom jako on vydavali o Kristu svédectvi druhym lidem. ,, Nestydim se za
evangelium, nebot je to Bozi moc k zachrané pro kazdého, kdo véri* (kap. 1,16). Evangelium
si nesmime nechat jen sami pro sebe. Kolem nds jsou muzi a zeny, kteti védi dost o Bozi slavé
a svatosti, aby jejich odmitnuti Boha je ¢inilo neomluvitelnymi. I oni jsou odsouzeni. Jejich
poznani, jejich ndbozenstvi a jejich spravedlnost je nedokdze zachrdnit. Pouze Kristus to
dokéze. Jejich Gsta jsou ve ving€ zaviena, avSak nasSe usta mame oteviit k vydavani svédectvi o

moznosti také jejich zachrany v Kristu.

Bozi spravedlnost skrze viru v JeZise Krista (R 3,21-31)

1/ BoZi spravedInost je stitedem a srdcem celého listu Rimantim.

Vyraz Bozi spravedinost v Pismu oznaCuje BoZzi spravedlivy charakter a v Novém zikoné
zvl4ste jeho spasnou iniciativu, jeho dar Bozi spravedlnosti, kdy hiisny ¢lovek je ospravedlnén
a vstupuje do nové oblasti BoZiho spaseni a vé¢ného Zivota pod BoZi vladou. Ospravedlnéni je
pravni pojem z oblasti soudnictvi. Je opakem odsouzeni a znamena Bozi pravni prohlaseni
¢lovéka za spravedlivého, kdy se t&§i Bozi pfizni a pratelstvi. Uzasnym zjevenim a objevem
pro Martina Luthera bylo, kdyz si pfi studiu listu Rimantim uvédomil, Ze Bozi spravedlnost
neni nécim, ¢eho se musi jako hiisny ¢lovek désit a mit z toho hrtizu, ale z ¢eho se mize radovat
a stava se mu povzbuzenim v kazdé Zivotni situaci. Toto nové poznani vedlo k reformaci
Kristovy cirkve, k znovuobjeveni toho, Ze spaseni je milostivym darem BoZim.

I/ Bozi spravedlnost, ktera ospravedlnuje bezboZného, je zjevena

v Kristoveé krizi

Zadné vyjadieni v Rimaniim neni tak piekvapivé jako vyjadieni, ze Btih ,,ddvd spravedinost
bezboznému*“ (R 4,5). Jak Buh mize ospravedlnit bezbozného? Ve Starém zakoné bylo
opakované fteceno izraelskym soudcim, ze musi ospravedlnit spravedlivého a odsoudit
bezbozného (svévolnika vun Dt 25,1). ,,Prohlasit svévolnika za spravedlivého a spravedlivého
za svévolnika, to oboji je Hospodinu ohavnosti“ (Pt 17,15). Blh prohlaSuje sam o sobg,
Svevolnika neospravedinim *“ (Ex 23,7). Jak muze spravedlivy Buh jednat nespravedlivé a tak
prevratit mravni potadek? Bez Kristova kiize je ospravedlnéni nespravedlivého nespravedlivé,
nemoralni a proto nemozné. Jedinym divodem toho, ze Bith dava spravedlnost bezboznému
je to, ze ,,Kristus zemrel za bezbozné* (R 5,6). Jezis ,,svou viastni smrti se stal smirnou obéti

vvree

pro ty, kdo veri* (v. 25), aby spravedlivé ospravedlnil nespravedlivé.



Pavel tak pouziva tfi vyrazy, aby vysvétlil, co Bih ucinil v ktizi a skrze né;.

1/ Vykoupeni. Zdrojem ospravedInéni je Bt a jeho milost. Spasna iniciativa od pocatku do
konce nalezi Bohu Otci. Jsme “ospravedlnovani zadarmo jeho milosti vykoupenim v Kristu
Jezisi* (v. 24). Milost je milujici, sklangjici se a zachranujici Bih, ktery dava stédie sebe sama
v Jezisi Kristu a skrze ného. Jezi§ Kristus nas ,,vykoupil* z otroctvi htichu, prolil svou krev
jako vykupné. On sdm hovotil takto o svém piichodu. ,,Vzdyt ani Syn ¢lovéka neprisel, aby si
dal slouzit, ale aby slouzil a dal svij Zivot jako vykupné za mnohé* (Mk 10,45). V disledku
této koupé€ nebo vykupného mu nyni patiime a jeho spravedlnost se stdva nasi spravedInosti.

2/ Usmifeni. ,,Jeho ustanovil Biih, aby svou viastni smrti se stal smirnou obéti pro ty, kdo veri
(v. 25a). Bozi velka laska usmifila jeho vlastni svaty hnév skrze dar svého vlastniho drahého
Syna, ktery pfijal nase misto, nesl nase hiichy a zemftel nasi smrti, jiz jsme méli zemfit my. Tak
Bih dal sam sebe, aby nas spasil od sebe sama.

3/ Prokazani. ,,Tak prokdzal, ze byl spravedlivy, kdyz jiz diive promijel hiichy “ (v. 25b). Ktiz
byl prokazanim nebo vefejnym zjevenim prave tak jako vykonanim Bozi spravedlnosti. Byl to
jediny zptsob, jak Bih mohl byt sam spravedlivy a vskutku prokazat svou spravedlnost a
soucasné byt tim, kdo ,,ospravedliiuje toho, kdo zije z viry v Jezise (v. 26b).

Ve starozdkonnim obdobi krev zvifat nikdy nemohla odstranit hiich; mohla jej pouze ptikryt
do doby, kdy prijde Jezi$ a zaplati prolitim své krve za nase dokonalé spaseni. Pozadavky
Boziho zdkona tak byly naplnény a Buh se prokazal jako spravedlivy. Pavel tak pouziva tii
vyrazy, aby vysvétlil, co Buih u€inil v Kristovée kiizi a skrze néj. Vykoupil sviij lid, usmifil sviij
hnév a prokazal svou spravedlnost. Toto troji patii dohromady. Mizeme jen zasnout nad Bozi
moudrosti, laskou a milosrdenstvim a padnout na kolena pfed nim v pokorném uctivani.

III/ Vira je jedinym prostiredkem ospravedlnéni

Tiikrat se vtomto oddile zduraziuje, Ze ospravedinéni je skrze viru v JeziSe Krista (V.
22.25.26). Velkym heslem svétové reformace bylo sola fide (pouhou virou). Ve vife neni nic
zasluzného. Vira je oko, které s divérou hledi na JeziSe a oteviena ruka, ktera pfijima jeho dar.
Vyraz ospravedlnéni pouhou virou neni nic jiného neZz zpisob, jak vyjadfujeme, Ze jsme
ospravedInéni pouze Kristem, z pouhé milosti.

., Kde ziistala chlouba? Byla vyloucena!“(v. 27). Spaseni je pfipisovano pouze Kristu a je
pfijimano virou. Ospravedlnéni vétici jsou charakterizovani chvalou, ne chlubenim a tak tomu
bude po celou vé¢nost. ,,Kdo se chlubi, at’ se chlubi v Pan* (1 K 1,31). ,,Jd vSak se zanic nechci
chlubit nic¢im, le¢ kiizem naseho Pana Jezise Krista* (Ga 6,14). Evangelium o ospravedInéni
virou nevylucuje pouze jakoukoliv chloubu, ale také jakékoliv elitafstvi a diskriminaci. ,,Je
snad Biih toliko Bohem Zidii? Coz neni téz Bohem pohanii? Zajisté i pohanit! Vzdyt je to jeden
a tyz Buih, ktery obrezané ospravedini z viry a neobrezané skrze viru* (v. 29-30). Pavlovo trvani
na ospravedlnéni pouhou virou a dliraz na to, ze skutky Zakona nejsou dostate¢nou zakladnou
pro Bozi ptijeti, se mohlo jevit tak, Ze Zakon a vira v JeziSe Krista jsou navzajem v protikladu
a ze vyzdvihovat viru na Ukor Zékona znamena ruSit Zakon. Pavel tento zavér odmita.
.,Naprosto ne! Naopak, zdkon potvrzujeme*“ (v. 31). Jiz v 21 versi Pavel oznamuje: ,,Nyni vsak
je zjevena Bozi spravedinost bez Zakona, dosveédcovana zdkonem i proroky.“ V dalSich
kapitolach Pavel ukazuje, ze Bozi velky plan spaseni je zcela v souladu se starozakonnimi
Pismy. Ukazuje, ze Abrahamovi byla vira pocitana za spravedlnost “ (v. 22).

10



IV/ Shrnuti

OspravedInéni je srdcem evangelia a jedinec¢nosti kiestanstvi. Jeho zdrojem je Buh a jeho
milost, jeho zakladem je Kristus a jeho kiiZ a jeho prostfedkem pouze vira. Zadny jiny systém,
ideologie nebo ndbozenstvi nezvéstuje svobodné odpusténi a novy zivot tém, ktefi neucinili nic,
¢im by si to zaslouzili, ale mnoho, ¢im by si zaslouzili odsouzeni. VSechny ostatni systémy
vyucuji néjakou formu spaseni sebe sama skrze dobré skutky, vlastni spravedInost. Kiest'anstvi
ve své podstaté vitbec neni nabozenstvim. Je evangeliem, dobrou zpravou o Bozi milosti, ktera
odvratila jeho hnév, kdyz Bozi Syn zemiel misto nas a nesl nas soud a Biith se smiloval nad
témi, ktefi toho nebyli hodni. Vira ma jedinou funkci, totiz ptijmout, co nabizi Bozi milost jako
nezaslouzeny dar.

Ospravedlnéni Abrahama z viry (R 4,1-25)

I/ Abraham prikladem spravedlnosti z viry

Abraham, piijemce Boziho zaslibeni a praotec I1zraele zaujimal klicové misto ve starozakonnich
d&jinach spasy. Pavel vid¢l, Ze jednim z ustfednich chyb jeho Zidovskych soukmenovct bylo
zduraznovat MojziSovu smlouvu na ukor Boziho ptedchazejiciho rozhodnuti s Abrahamem (viz
Ga 3,15-18). Potiebuje proto uvést Abrahama, aby ukazal, ze duraz na ospravedInéni virou neni
novym, revolu¢nim ucenim, ale vyu¢ovanim Pisma od samého pocatku. Dale Pavel pouziva
Abrahama k tomu, aby uéinil absolutné jasnym pravé to, co je vira. Cini tak v sériich kontrastt,
které ptedjimaji velky reformacni princip sola fide (pouhou vérou). K tomu piedné slouzi text:
,, Uveril Abraham Bohu, a bylo mu to pocitano za spravedinost“ (Gn 15,6). Tento text se stava
zékladnou pro zbytek Pavlova vykladu. Ukazuje, Ze toto pocitano za spravedinost, pravé proto,
ze je zalozeno na vite, vylucuje skutky (v. 4-8), obtizku (v. 9-12) a Zakon (v. 13-17). Uvadi
detaily sily a povahy této Abrahamovy viry, ktera vedla ke spravedlnosti (v. 18-21), ptedtim,
nez cituje opét svuj text ,, bylo pocitano za spravedinost (V. 22) a pak ujasiiuje jeho pouZitelnost
pro své Ctenate (V. 23-25).

II/ Abraham nebyl ospravedlnén skutky (v. 1-8)

Pavel nejprve odmita nespravné tvrzeni, ze Abraham dosahl spravedlnosti svymi skutky.
“Kdyby Abraham dosdahl spravedinosti svymi skutky, mél by se ¢im chlubit — ale ne pred
Bohem! “ (v. 2). Pavel tak odmita jakoukoliv moznost ¢loveka chlubit se pfed Bohem. Bylo by
to projevem sebespravedlnosti. Pismo jednoznaéné potvrzuje: ,, Uvéril Abraham Bohu, a bylo
mu to pocitano za spravedinost. “ Vyraz AoyilletaL pocitano je V tomto oddile pouzito pétkrat
a znamena ,,piipsat ve prospéch® nebo ,uctovat”, a kdyz je pouzito ve finan¢nim nebo
obchodnim kontextu, oznacuje vlozit néco na né¢i ucet. Jsou dva odlisné zptsoby, jimiz mohou
byt penize ptipofteny na nas ucet, totiz jako mzda (co je zaslouzeno) nebo jako dar (cozZ je
zadarmo a nezaslouzené). Pii ospravedInéni bezboZzného se vira pocita za spravedlnost, tj.
spravedlnost je darovana jako nezaslouzeny dar milosti. K podtrzeni této dilezité pravdy, jiz
Pavel ucinil na zdklad¢ citdtu z Pentateuchu (Gn 15,6), podava podle Zzidovského zpusobu
potvrzujici text také ze Spisu. ,, Blaze tém, jimz jsou odpusStény nepravosti a jejich hrichy
prikryty. Blaze tomu, jemuz Hospodin nepocitd hiich* (Z 32,1-2). Btih ospravedliiuje lidi tak,
ze jim pfipoc€itava spravedlnost bez skutkii. Nejde o lidsky vykon, ale o to, Ze Biih ¢lovéku
odpousti. Na misto pfipocteni naSich hiichidl na nas ucet proti ndm, je Bih odpousti a piikryva.
Reformatoti méli pravdu, ze kdyz Bth ospravedliiuje hii$niky, necini je spravedlivymi (protoze
to je nasledny proces posvéceni), ale prohlasuje je za spravedlivé ¢i pfipocitava (imputuje) jim
spravedInost.
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II/ Abraham nebyl ospravedlnén obrizkou (v. 9-12)

Abraham pfijal ospravedinéni z viry, kdyz byl jesté¢ neobiezan. Pak obdrzel obtizku jako
viditelné znameni a peCet’ ospravedInéni, které jiz mel. O Abrahamovi plati, Ze je otcem vSech
veticich, at’ jiz byli obiezani nebo nebyli. ,,Tak se stal otcem vsech neobrezanych, kteri veri a
jimz je spravedlnost pripoctena, i otcem téch obrezanych, kteri nejsou jen obrezani, nybrz takeé
Jjdou ve stopdch viry naseho otce Abrahama - viry, kterou mél jesté pred obrizkou* (v. 11-12).
Zatimco obtizka oddéluje, vira spojuje. Abraham je tak nejen otcem zidovského nédroda ale také
otcem vSech kiestanl, ktefi pochdzi zriznych narodi. Naplnilo se tak zaslibeni dané
Abrahamovi: V tobé dojdou pozehnan veskeré celedi zemeé (Gn 12,3b).

111/ Abraham nebyl ospravedlnén Zakonem (v. 13-17a)

Jestlize ospravedInéni neni ani na zaklad¢ skutkl, ani na zaklad¢ obftizky, pak neni ani na
zéklad¢ Zakona. ,,Zaslibeni, ze dostane svét za dédictvi, nebylo dano Abrahamovi a jeho
potomstvu na zdklade zdkona, nybrz na zdklade spravedlnosti z viry* (v. 13). Zaslibeni dané
Abrahamovi se netyka jen dédictvi zemé kanadnské, jak to bylo piivodné Abrahamovi zaslibeno
(Gn 12,7; 17,8), ale svéta, protoze Abrahamiiv potomek je ztotoZznén s MesiaSem (Ga 3,16).
Jazyk Zakona poZaduje nasi posluSnost, ale jazyk zaslibeni poZaduje nasi viru. Vylu¢nou funkei
viry je pokorné prijmout, co milost nabizi. Zakon rozd¢€luje, pouze evangelium milosti a viry
muze spojovat otevienim dvefti i pro pohany.

IV/ Abraham byl ospravedlnén z viry (v. 17b-25)

Vira je divéra osob¢ a rozumnost viry zavisi na diveéryhodnosti osoby, jiz divéfujeme. Nikdo
neni diivéryhodnéjsi nez Buh, jak to Abraham védél a my mame vysadu to védét jeste jistéji
nez Abraham, protoze Zijeme po smrti a vzkiiSeni JeziSe, skrze kterého se Buh pln¢ odhalil.
Abychom véfili Bozim zaslibenim, potfebujeme si byt jisti jeho moci a jeho vérnosti. Tyto dvé
Bozi vlastnosti byly zakladem Abrahamovy viry. Bozi moc se projevila nejzietelnéji v jeho
stvotfeni a schopnosti vzkiisit mrtvé. Pro ¢lovéka to neznamena utikat od realit své situace do
svéta fantazie. O Abrahamovi je napsano: ,,Neochabl ve vire, i kdyz pomyslil na své jiz neplodné
telo - vzdyt mu bylo asi sto let - | na to, ze Sara jiz nemuze mit dit¢* (v. 19). Navzdory
neplodnosti obou Buh zptisobil novy zivot. Byl to soucasné ¢in stvoteni a vzktiseni. Abraham
,hepropadl pochybnosti o BozZim zaslibeni, ale posilen virou vzdal cest Bohu* (v. 20). Vira a
Bozi vérnost patii zakladnim zptisobem k sobé. Méjte viru v Boha a spoléhejte na jeho vérnost.
Vira vzdy hledi na problémy ve svétle zaslibeni ,,v pevné jistoté, Ze Biih je mocen ucinit, co
zaslibil (v. 20b. -21).

Pavel uzavira tuto kapitolu tim, Ze aplikuje lekce o Abrahamové vife na nas, své Ctenate. ,,T0,
Ze mu to “bylo pocitano’, nebylo napsdano jen kviili nému, nybrz také kvili nam* (v. 23-24a).
Jako Buh pfipocetl viru Abrahamovi za spravedlnost, pfipocte ji i nam, pokud ,,véfime v toho,
ktery vzkrisil z mrtvych Jezise, naseho Pana* (V. 24b). Bih, kterému mame divéfovat je nejen
Buh Abrahama, 1zdka a Jakoba, ale také Blih a Otec naSeho Péana Jezise Krista, ,,jenz byl vydan
pro nase prestoupeni a vzkrisen pro nase ospravedinéni* (v. 25). Jezi§ zemiel kvuli nasim
htichiim, zemftel smrti, kterou jsme si zaslouzili my, a byl vzkiiSen pro nase ospravedInéni, jez
bylo vykonano v jeho smrti.

Diisledky ospravedInéni (R 5,1-11)
Bozi spravedlnost je hlavnim tématem, sttedem a srdcem celého listu Rimantim. Vyraz Bozi
spravedInost v Pismu oznacuje Bozi spravedlivy charakter a v Novém zakoné zvlasté jeho
spasnou iniciativu, jeho dar Bozi spravedlnosti, kdy hiisny ¢lovek je ospravedlnén a vstupuje
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do nové oblasti Boziho spaseni a vé¢ného zivota pod Bozi vladou. Ospravedlnéni je pravni
pojem z oblasti soudnictvi. Je opakem odsouzeni a znamena BoZi pravni prohlaseni ¢lovéka za
spravedlivého, kdy se t&§i BoZi piizni a pratelstvi. Uzasnym zjevenim a objevem pro Martina
Luthera bylo, kdyz si pii studiu listu Rimanam uvédomil, Ze Bozi spravedlnost neni né¢im,
¢eho se musi jako hiisny ¢lovek désit a mit z toho hriizu, ale z ceho se mlize radovat a stava se
mu povzbuzenim v kazdé zivotni situaci. Toto nové poznani vedlo k reformaci Kristovy cirkve,
k znovuobjeveni toho, Ze spaseni je milostivym darem Bozim.

V piecteném oddile apostol Pavel popisuje disledky ospravedinéni. Co mame jako vétici
v Krista.

I/ ,,Mdme pokoj s Bohem“ (v. 1)

Usilovani o pokoj je vSeobecnou lidskou touhou, at’ se jiz jedna o pokoj mezi narody, v rodiné
nebo osobni pokoj v nitru cloveéka. Nejdiilezitéjsi je vSak pokoj s Bohem, smifeny vztah s nim.
Bith dava s ospravedlnénim soucasné pratelstvi a pokoj mezi nim samotnym a nami. Blh se
stdva naSim ptitelem. ,,Uveril Abraham Bohu, a bylo mu to pocitano za spravedlnost’ a byl
nazvan ‘pritelem Bozim™ (JK 2,23). Smifeni a pokoj s Bohem ziskdvame skrze naseho Pana
JeziSe Krista, ktery byl vydan na smrt za nase hiichy a vzkiiSen pro nase ospravedInéni. Kdo
veii v JeziSe, v moc jeho smrti a vzktiSeni, zije v pokoji s Bohem.

I1/ Ziskavame pristup Kk milosti (v. 2a)

Milost je BoZzi svobodna a nezaslouZend pftizen, jeho nezaslouzena a bezpodmine¢na laska.
Skrze viru v Krista jsme ziskali pfistup k této milosti a darim milosti, charismatim. Perfektum
slovesa znamena, Ze jde o trvaly stav. Na kazdy den mizeme brat z pokladi BoZi dobroty a
lasky.

111/ Chlubime se nadéji Bozi slavy (2b)

Krest'ansk4 nad¢je neni nejistd, ale je radostnym a divérny ocekavanim, jeZ spoc¢iva na BoZich
slibech, jak jsme vidéli u otce viry Abrahama. Pfedmétem nasi nad&je je BoZi slava, totiz jeho
zafici nadhera, jez se na konci veékl plné zjevi. Vykoupené lidské bytosti, které byli stvofeni
k Bozimu obrazu, ale nyni ,,jsou daleko od Bozi slavy “ (3,23), budou opét a v plné mite ucastni
Bozi slavy (8,17). V poslusnosti Krista, jez je dokonalym obrazem Bozi slavy v lidském téle,
“jsme proménovani k jeho obrazu ve stale vetsi slavé - to vs§e moci Ducha Pane* (2 K 3,18).

IV/ Chlubime se i v nasSich utrpenich (3-8)

6ALLc Utrpent, jez ma Pavel na mysli je nékdy prekladano vyrazem souzeni (CSP, Bible 21) a
mini pfedevS§im opozici a pronasledovani neptatelského svéta. Vyraz 6Alyc byl technicky
termin pro utrpeni, které BoZi lid musel ocekéavat zvlast€ v poslednich dnech pied koncem.
Z utrpeni se mame radovat. Za utrpenim je Bozi rozumny zadmér. Utrpeni je cestou ke slave.
Tak tomu bylo s Kristem a tak je tomu i s kiestany. ,, Trpime-li spolu s nim, budeme spolu s
nim ucastni Bozi slavy*“ (8,17). Proto jako spoludédicové s Kristem se mtizeme radovat. Utrpeni
vede nakonec ke slavé a v pritomnosti ke zralosti. Utrpeni pfinasi uZitek, jestlize na né€ pozitivné
odpovidame a ne s hnévem nebo trpkosti. Utrpeni ptisobi vmopovn vytrvalost. Nemuzeme se
naudit odolnosti bez utrpeni. Dale vytrvalost plisobi Sokuun osvédcenost, spolehlivost (CSP).
Jedna se o kvalitu osoby, kterd byla vystavena zkousce a obstdla. To pak déle vede k nadeji,
kterd ma svilj nepohnutelny zéklad v BoZi lasce v Kristu. Duch svaty umoziuje véticim vnitiné
prozivat, ze ,,Bozi laska je vylita do nasich srdci* (v. 5). Byt si jist BoZi laskou plisobi radost,
pokoj, svobodu, divéru a respekt k sobé samému. VSem kiestanim je ddno né&jakou mérou
skrze Ducha svatého ujisténi o Bozi lasce (5,5) a Bozim otcovstvi (8,6). Duch svaty je Bozi
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dar vSem véticim, takze neni mozné byt ospravedinén virou bez toho, abychom nebyli ve stejné
chvili znovuzrozeni a Duch svaty v nas piebyval.

Druhym a objektivnim zplisobem, jimz nas Buh ujistuje o své lasce je ten, ze svou lasku
dokazal Kristovou smrti na ktizi. ,,Buth ale dokazuje svou lasku k nam: Kristus zemrel za nas,
kdyz jsme jeste byli hrisnici” (5,8, Bible 21). Abychom toto pochopili, potfebujeme si
pfipomenout, ze podstatou lasky je davani. ,,Nebot' Biih tak miloval svet, ze dal svého jediného
Syna...« (J 3,16). ,,Ziji ve viie v Syna Boziho, ktery si mne zamiloval a vydal sebe samého za
mne “ (Ga 2,20). Stupeni lasky je méfen drahocennosti daru.

V/ Budeme zachrdnéni skrze Krista (9-10)

,, Prolitim jeho krve budeme skrze ného zachranéni od Boziho hnevu* (v. 9).. Na konci dé€jin
nastane ,,den hnévu, kdy se zjevi spravedlivy Bozi soud‘ (2,5) a jeho hnév bude vylit na ty, kdo
odmitli Krista (2,8). Z tohoto hrozného ptichazejiciho hnévu v den posledniho soudu budeme
zachranéni. Kdyz Kristova smrt méla tak velkou moc, o co vice pro nas znamena jeho Zivot,
., Tim spiSe nds smirené zachrani jeho Zivot* (v. 10). Kristav lid Zije z moci jeho vzkftiSeni. Jiz

nyni mame podil na jeho zivoté a budeme mit podil na jeho vzkiiSeni v posledni den. To nejlepsi
je teprve pied nami.

VI/ Chlubime se Bohem (11)

Jiz ve Starém zakon¢ vyftizoval prorok Jeremias, ze se nemame chlubit svou moudrosti, ani
svou silou nebo bohatstvim, ale v tom, ze zname Hospodina, ktery ¢ini milosrdenstvi, soud i
spravedlnost (Jr 9, 23-24). Pavel tika, ze se mame chlubit samotnym Bohem ,, diky nasemu
Pdnu, Jezisi Kristu, ktery nas s nim usmiril“ (v. 11)

Kfest'ané se mohou stale radovat v Panu Jezisi Kristu. Jsou si védomi toho, Ze na nic nemaji
narok, vSe je projevem Boziho milosrdenstvi. Sméji se chlubit, a radovat v tom, Ze maji podil
na BozZi slave. Toto jasani se déje skrze naSeho Péana JeziSe Krista, protoZze skrze ného jsme
ziskali smifeni. Hlavnim znakem ospravedIlnéného véficiho je radost a chlubeni se v samotném
Bohu, ktery je hoden naseho uctivani.

Kazdy kiest’an, ktery virou pfijal JeZiSe Krista za svého Spasitele a PAna ma mnohy k vdécnosti
a radosti. Dnes jsme vyzyvani Bozim slovem k vdécnosti a radosti za to, Ze jsme smifeni a
mame pokoj s Bohem, ziskavame pfistup k milosti, chlubime se nad€ji BoZi slavy, budeme
zachranéni od BoZiho hnévu v den posledniho soudu, chlubime se i v naSich utrpenich a
chlubime se pfedn¢ samotnym Bohem, ktery je hoden naseho uctivani.

Skrze Adama smrt, skrze Krista Zivot (R 5,12-21)

I/ Moc Kristovy poslusnosti pirekonava Adamiiv ¢in neposlusnosti

To je velké téma tohoto oddilu. Pavel piedstavuje jak Adama, tak Krista jako reprezentanty,
jejichz Ciny urcuji osud vSech, kteti k nim patii. Jako Adam zhtesil a skrze jeho hiich se rozsitila
smrt na vSechny, kdo mu ndlezi, tak Kristus byl poslusny a skrze jeho poslusnost pfisla
spravedlnost a zivot vS§em, kdo mu patii. Kristovym danim sebe sama na kiizi se ujalo vlady
kralovstvi zivota. VEfici st mohou byt jisti vé¢nym zivotem, protoze byli pfeneseni do nové
oblasti, v niz vladne milost a Zivot.

11/ Skrze Adama vSichni zhreSili a vSechny zasahla smrt
Hfich jednoho ¢lovéka mél vSeobecny dopad, protoze piinesl rozsifeni smrti na vSechny lidi.
Jedna se nejen o duchovni smrt oddéleni od spolecenstvi s Bohem, ale také fyzickou smrt jako

Bozi soud nad htichem. ,,Smrt zasahla vsechny, protoze vsichni zhvesili* (12b). Pavliv dlraz
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je na tom, ze jedno prestoupeni, neposlusnost jednoho ¢lovéka vedla k hiichu a odsouzeni vSech
lidi. Pétkrat ve v. 15-19 Pavel podtrhuje, ze neposlusnost jednoho ¢lovéka prinesla smrt, soud
a odsouzeni vsech lidi. ,,Skrze jednoho cloveka totiz vesel do svéta hiich a skrze hiich smrt; a
tak smrt zasdahla vSechny, protoze vSichni zhresili *“ (5,12). ,,Vsichni zhresili “, znamena, vSichni
zhtesili v Adamové hiichu. Lidé neumiraji pro své vlastni ¢iny hiichu; jinak by nemohly umirat
déti, které se jesté ,,nenarodily a nemohly ucinit nic dobrého ani zlého“ (R 9,11). Lidé umiraji,
protoze jsou rasove spojeny s Adamem a ,,v Adamovi vsichni umiraji (1 K 15,22). “Provinénim
toho jediného, totiz Adama, mnozi propadli smrti** (v. 15). Adam je hlavou, reprezentantem,
predstavitelem starého véku, véku smrti. VSichni lidé zhfesili, protoze zdédili od Adama
zkazenou lidskou ptirozenost. VSichni lidé zhtesili v Adamovi, protoze byli ,,pfitomni v ném.
Adamuv htich byl Bohem pfipocten za hiich vSem lidem, proto vSichni umiraji. VSichni lidé
svym vztahem k Adamovi jsou hii$nici odsouzeni k smrti.

V piipadé Adama a Evy je tfeba pfijmout jejich historicitu jako piivodniho lidského paru. Jezi§
sam vyucoval, ze ,,Stvoritel od pocatku 'muze a Zenu ucinil je'** (Mt 19,4) a ztidil tak manzelstvi.
Pavel vyucoval aténské filozofy, ze Bth ,,stvorFil z jednoho ¢lovéka vsechno lidstvo *“ (Sk 17,26)
a platnost jeho analogie mezi Adamem a Kristem zavisi na platnosti stejné historicity obou. Ani
v moderni védé tomu nic neodporuje, spiSe naopak. VSechny lidské bytosti sdili stejnou
anatomii, fyziologii, chemii a stejné geny. Geneticky doklad ukazuje, ze vSechny lidské bytosti
jsou uzce spojeny a maji spolecného predka.

111/ SKkrze Krista ziskavame ospravedlnéni a Zivot

Tento oddil stavi do kontrastu Adama a Krista. Pro Adamuv htich je celé lidstvo pod soudem
a smrti. Skrze fyzické narozeni jsme v Adamovi, mizeme vSak zakusit druhé narozeni —
znovuzrozeni shiry - a to nas vlozi v Krista. Kristus svou poslusnosti nam piinesl spravedInost
a zivot, které pfijimame darem skrze viru n¢ho. Jezi§ nejen odstranil Skodu zptisobenou
Adamovym htichem, ale zpusobil mnohem vic tim, Ze z nas ucinil syny Bozi. Kde se rozmohl
hiich, tam se jesté vice rozhojnila milost. Bozim zamérem bylo, ,,aby tak jako viad! hrich a
prinadsel smrt, vladla ospravedlnénim milost a prindsela vécny Zivot“ (v. 21). Byt v Kristu
znamena byt pod vlddou milosti. BoZi milost nebyla ptidavkem Boziho planu, ale jeho soucasti
od samého pocatku. Blih jednal s Adamem a Evou milostivé. KdyZ Zakon zplsobil, Ze se
provineni rozmohlo (v. 20), Bih zpisobil, Ze se jesté mnohem vice rozhojnila milost (v. 21).
Ackoliv hiich a smrt stale je$té¢ vladnou v tomto svété, Bozi milost vladne skrze Kristovu
spravedlnost. Adamovo provinéni pfineslo soud a odsouzeni; Kristovo dilo na ktizi pfinasi
ospravedlnéni. Kdyz Adam zhftesil, byl prohlaSen za nespravedlivého a odsouzen. KdyZ hiiSnik
veéii v Krista, je ospravedInén — prohlasen za spravedlivého v Kristu.

Vzdavejme Bohu chvalu za darovanou milost, ktera ptisobi ospravedInéni a ptindsi véény zivot

skrze JeziSe Krista, naseho Pana.

Svoboda od otroé¢eni hiichu (R 6,1-23)

I/ Otazka hrichu v Zivoté kirestana

Nema htfich moc zabranit ospravedlnénému véficimu dosazeni kone¢ného spaseni a slavy?
V prectené kapitole se Pavel zabyva touto otdzkou a odpovida na ni tvrzenim, Ze hfich je 1
nadale pokracujici hrozbou pro zivot kiestana, ale véfici nejsou jen osvobozeni v Kristu od
trestu za hiich - jsou ospravedlnéni — ale také od moci hiichu — po znovuzrozeni zacina pfi nich
proces posvéceni. Kfest'ané jsou postaveni do zadsadné nového vztahu ke hfichu, v némz hiich
JiZ neni moci, kterd je ovlada, drzi v otroctvi.
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11/ Mrtvi hiichu skrze spojeni s Kristem (6,1-14)

., Hrichu jsme prece zemreli* (V. 2). Co to znamena? V Pismu je smrt reprezentovana spise
Vv pravnich nez ve fyzickych pojmech. Kdekoliv se v Bibli spojuje hiich a smrt, pak jde o
podstatné spojeni mezi nimi, kdy smrt je trest za hiich. Byt mrtvi hiichu neznamena, Ze jsme
necitlivi k jeho svodim, protoze Pavel ukazuje, Ze hiich zastava pro kiest'ana pokusenim, s niz
je tieba kazdodenn¢ zapasit. Jinak by nas Pavel nemusel napominat, aby hiich neovladal nase
smrtelné t¢lo (12) a abychom nevydavali své Gdy za néstroje nepravosti (13). Zemfit hiichu
znamena nejen to, Ze neneseme trest za hiich, ale jsme ospravedlnéni, nybrz také to, ze jiz
nejsme otroky hiichu; hfich neni jiz nasim panem.

., Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohibeni ve smrt* (v. 4). NaSe smrt a pohieb symbolizované
kitem znamenaji, ze mame cast na Kristove smrti. T¢lo hfichu, nés stary ¢lovek, nase hiisné
ja, na sebe sama zameétené, bylo zniCeno, spolu s Kristem uktizovano. Neznamena to vsak, ze
kiest sam v sobé ma moc nas obratit nebo privést do vztahu s Kristem. Tento vyznam ma pouze
tehdy, kdyz je spojen s opravdovou virou. Nase spojeni s Kristem ve smrti a pohibu znamena,
ze ,,i my vstoupili na cestu nového Zivota*“ (V. 4b) a byla nam dana nova moc poslusnosti skrze
nasi Gcast v Kristové vzkiisen a ,jisté budeme mit uicast i na jeho zmrtvychvstani** (v.5b).

III/ Osvobozeni od moci hrichu k sluzbé spravedlnosti (6,15-23)

Svoboda od hiichu neznamend, ze kiestané jsou autonomni, zijici bez pana nebo povinnosti,
ale jedna se o svobodu k sluzb¢ spravedlnosti. ,,4 tak jste byli osvobozeni od hrichu a stali jste
se sluzebniky spravedlnosti... Jako jste se drive propiijcovali k sluzbé necistote a nepravosti k
bezboznému Zivotu, tak se nyni dejte do sluzby spravedinosti k posvéceni (18.,19b). Jako JeZis,
také Pavel trva na tom, ze pravou svobodu nachdzime pouze ve sluzbé Bohu (J 8,31-36).
Vysledkem je ,,Zivot vécny v Kristu Jezisi, nasem Panu* (V. 23b).

Na tyto tii pokyny je tfeba dbat kazdy den naseho zivota. VEdét, ze jsme ukiizovani s Kristem
a jsme mrtvi hfichu. Pocitat s tim, Ze tento fakt je pravdivy v naSich vlastnich Zivotech.
Propujcit své télo Panu, aby je pouzil pro svou slavu.

Vysvobozeni od poddanstvi Zakonu (R 7,1-25)
Hlavni pointa této kapitoly je velmi podobna piedchazejici kapitole. Kapitola Sestd pojednava
o tom, jak kiestané skrze spojeni s Kristem zemfeli hiichu, stali se sluZzebniky Bozimi a maji
z toho uzitek k posvéceni. Kapitola sedma o tom, jak kiestané skrze Kristovo télo umiraji
Zakonu a spojenim s JeziSem Kristem slouZi Bohu v novém Zivoté z moci Ducha svatého a
nesou ovoce.

I /Metafora manZelstvi ukazuje, Ze kirestané jsou vysvobozeni od
poddanstvi Zakona (v. 1-6)

Zékon panuje nad ¢lovékem, jen pokud je Ziv. Autorita Zdkona je omezena na Zivot ¢lovéka,
smrt ji anuluje. Jako piiklad tohoto vSeobecného principu Pavel voli manzelstvi. ,,Vdand zena
je zdkonem vazana k zZijicimu manzelovi; kdyz vsak muz zemre, je zprostena zakona manzelstvi *
(v. 2). Postaveni zeny jako manzelky je smrti manzela zruseno, zni¢eno. Po smrti manzela je
druhé manzelstvi Zeny legitimni a neni povaZovéano za cizolozstvi. Pavel piechazi z lidskych
zakonl k Bozimu Zakonu. Tak jako smrti jednoho z manzelli manZelska smlouva kon¢i, tak
jsme se ,stali mrtvymi pro zdkon skrze télo Kristovo™ (v. 4). NaSim osobnim spojenim
s Kristem méame tcast na jeho smrti, a proto jsme zemieli Zdkonu a nejsme mu jiz poddani.
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Bezprostfednim zamérem naSeho umirani s Kristem je, ,,abyste se oddali jinému, tomu, ktery
byl vzkiiSen z mrtvych, a tak nesli ovoce Bohu“ (v. 4b).

11/ Vztah Zakona k hiichu a smrti (v. 7-13)

1/ Zakon zjevuje h¥ich, ,,Hrich bych byl nepoznal, kdyby nebylo zdkona* (v. 7a). Zakon
demaskuje zavaznost hiichu, protoze ji ukazuje jako vzpouru proti Bohu a usvédc¢uje z hiichu.
Vzdyt bych neznal zZadostivost, kdyby zdkon nerekl: "Nepozadas! * (v. Tb). Zakaz zadostivosti
oteviel Pavlovi o€i pro jeho vlastni zkazenost. Zakon je zrcadlem, které zjevuje nitro clovéka a
ukazuje, jak jsme hiichem poSpinéni (Jk 1,22-25).

2/ Zakon podnécuje hrich. ,,Hrich pouzil tohoto prikazani jako prileZitosti, aby ve mné
probudil vSechnu Zddostivost; bez zdkona je totiz hiich mrtev* (V. 8). Vyraz adopun piileZitost
byl pouzivan jako vyraz pro vojenskou zakladnu, odrazovy mustek pro dalsi postup. Jiz od
Adama a Evy jsou lid¢ zldkani zakdzanym ovocem a hiich je ovlada.

3/ Zakon odsuzuje hiich. ,Ja jsem kdysi zZil bez zdkona, kdyz vsak prisel zdakon, hiich ozil, a
ja jsem zemrel”™ (v. 9). Tak Pavel v solidarité s lidskou a zidovskou rasou ucinil osobni
zkuSenost, ,,Tak se ukazalo, Ze pravé prikdzani, které mi mélo dat zivot, prineslo mi smrt* (v.
10). Zakon jej odsoudil. Htich ,,mne oklamal a tak mé usmrtil* (v. 11).

4/ Zakon neni pri¢inou mé smrti. ,Zakon je tedy sam v sobé svaty a prikazani svaté,
spravedlivé a dobré* (v. 12). Zakon nezpusobuje smrt, ale jeji pti¢inou je h¥ich. ,,Hrich viak,
aby se ukazal jako h¥ich, zpusobil mi tim dobrym smrt; tak skrze prikdazani ukazal hiich celou
hloubku své hrisnosti“ (13b). Mimotadna hiiSnost hfichu se projevuje v tom, Ze vyuziva
dobrého (Zakon), pro zlou pfi¢inu (smrt).

111/ Slabost Zakona (v. 14-25)

Ve versich 14-25 Pavel popisuje sam sebe jako véticiho starozakonniho Izraelitu, ktery zije pod
Zakonem: Miluje Zakon, avSak stéle je otrokem hiichu. Souhlasi se Zakonem, ale neni schopen
jej naplnit. Ned¢la to, co chce, ale to, co nenavidi. V jeho lidské pfirozenosti nepiebyva dobro.
Jediné vysvobozeni je v JeZisi Kristu.

1/ Zakon nas nemizZe zménit (v. 14). Zakon je svaty, spravedlivy, dobry a duchovni, protoze
pochézi od Boha. Nase pfirozenost je vSak télesna, zatimco Zakon je duchovni. Zakon nedokaze
promenit starou pfirozenost, ale pouze ji aktivuje. Neni ji schopen znicit.

2/ Zakon nas nedokaZe ulinit schopnymi ¢init dobré (v. 15-22). Hfich v na$i staré
pfirozenosti piebyva (14.18.20). Mysl, vile a télo véficiho mohou byt fizeny bud’ starou
pfirozenosti nebo novou pfirozenosti, bud’ télem, nebo Duchem. Sdm ze sebe ¢loveék nedokaze
poslouchat Bozi zakon.

3/ Zakon nas nedokaze osvobodit (v. 21-25). Véfici ma starou piirozenost, ktera jej chce
zotroCovat. Zéakon nas neosvobozuje od staré pfirozenosti. Proto jsou vétici pod Zakonem
unaveni, znechuceni a nékdy to vzdavaji. Jsou jak ubozi zajatci. Vysvobozeni je pouze v Jezisi
Kristu, naSem Panu. Stara ptirozenost nedokaze nic dobrého. Kdyz se vSak poddame Duchu,
pak ziskdvame moc potiebnou k poslusnosti Bozi ville. Tajemstvi kondni dobrého je poddavat
se Duchu svatému.

IV/ Vztah kfestana k Zakonu

Muzeme tedy shrnout tfi mozné postoje kiestana k Zakonu, prvni dvé Pavel odmita a tieti
doporucuje. Muzeme je nazvat ,legalismus®, ,,antinomismus* a ,,Zakon napliujici svoboda v
Kristu®. Legalisté jsou pod Zakonem a jsou jim zotro¢eni. Piedstavuji si, ze jejich vztah k Bohu
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je zavisly na jejich poslusnosti Zakona a hledaji skrze né&j ospravedInéni a posvéceni. Zakon je
vsak nedokaze zachranit. Antinomisté (nebo libertinisté) zastavaji opacny extrém. Zakon zcela
odmitaji a tvrdi, Ze jsou zbaveni vSech povinnosti, které zada. Zakon naplnujici lidé v Kristu
zachovavaji vyvazenost. Raduji se ze své svobody od Zakona, pokud se tyka ospravedInéni a
posvéceni a ve své svobodé skrze viru v Krista jej napliiuji. Maji zalibeni v Zakoné jako zjeveni
Bozi vile, ale jsou si védomi toho, Ze moc jej naplnit neni v Zakonu ale v Duchu.

Zivot v Duchu (R 8,1-17)

Vyraz mvebpo Duch se v R 8 objevuje 19krat a kromé dvou vyjimek (15a.16b) oznaduje Ducha
svatého. Neni to v§ak Duch sam, ale zivot v Duchu, jez je Pavlovym tématem v této kapitole.
Pavel ukazuje, jak Duch jedna v zivoté véticiho (v. 1-13), daruje adopci do Bozi rodiny (v. 14-
17) a ud€luje jistou nadé&ji slavy (v. 18-30). Znakem opravdove patiicich Kristu je to, Ze maji
Ducha. Jeho vnitini svédectvi je ujistuje, ze jsou Bozimi détmi a proto jeho dédicové.
Kiestansky zivot je ve své podstaté zivot v Duchu, zivot, ktery je ozivovan, zachovavan, fizen
a obohacovan Duchem svatym. Pravé kiestanské ucednictvi je bez Ducha svatého
nepredstavitelné a vskutku nemozné.

I/ Svoboda Ducha - ospravedlnéni a posvéceni (v. 1-4)

Jestlize jsme skrze viru spojeni s Kristem a jsme ,,v Kristu Jezisi “, pak jsme ospravedInéni a
nikdo jiz nema pravo nas odsoudit, protoze ,,zdkon Ducha‘ tj. vladnouci moc Ducha svatého
nas osvobozuje od vladnouci moci hfichu a smrti. ,,Kde je Duch Pané, tam je svoboda‘ (2
K 3,17). Pavel vyklada, Ze toto vysvobozeni je vykonano trojjedinym Bohem: Otec poslal Syna
jako obét’ za hiich (v. 3), na jejimz zakladé nas Duch osvobozuje od moci hiichu a smrti (V. 2).
Pavel vysvétluje divod, pro¢ Buh poslal svého Syna a odsoudil nas hiich v ném. ,,Aby
spravedlivy poZadavek Zakona byl naplnén na nas, kdo nezijeme podle téla, ale podle Ducha *
(v. 4, Bible 21). Nejde jen o ospravedlnéni, ale také o naplnéni pozadavku Zakona, o posvéceni.
Duch Bozi nam umoziiuje napliiovani nebo zachovavani moralniho Zakona. Svatost je
konecnym zamérem inkarnace (vtéleni) a smifeni. Cil, ktery Bih zamyslel poslanim svého
Syna, nebyl pouze ospravedInéni skrze svobodu od odsouzeni Zakona, ale také nase svatost
skrze poslusnost piikdzani Zikona. Svatost znamend napliovani spravedlivych poZzadavki
Zakona. Moralni zakon nebyl pro nés zruSen, ale je v nds naplnén. PosluS$nost Zakona neni
divodem naSeho ospravedInéni, je vSak jeho ovocem a znamend posvéceni. Svatost je
podobnost Kristu a je dilem Ducha svatého.

II/ Mysleni Ducha (v. 5-8)

Pavel tvrdi, ze spravedlivé pozadavky Zakona mohou byt naplnéni pouze v lidech, kteti neziji
podle téla, ale podle Ducha tj. v téch, ktefi se poddavaji Duchu a ne télu. Tento protiklad téla a
Ducha Pavel rozviji ve v. 5-8 (CSP). Pro Pavla' odpt télo neni masita tkaii, ktera pokryva nasi

kostru, ani nase télesné instinkty nebo chuté, ale spise celé naSe lidstvi vidéné jako zkazené a
nevykoupené, nase padld, egocentrickd lidské ptirozenost, nase J& ovladané hiichem. mvedua
Duch v tomto oddile pro Pavla neznamena vyssi aspekt naseho lidstvi vidény jako duchovni,
ale osobni Duch svaty sam, ktery nas nejen znovuzrozuje, ale také piebyva v Bozim lidu.

Pavel se zde soustied’uje na mysleni (v. 6, CSP) nebo smysleni (v. 6, Bible 21) téch, kdo jsou
na mysli véci téla; ale ti, kdo jsou Zivi podle Ducha, mysli na véci Ducha (v. 5, CSP). V obou
ptipadech nase pfirozenost urcuje nase mysleni. Podle hfisné pfirozenosti myslime na v§echny
véci, které vyhovuji nasi bezbozné sebestiednosti. Duch svaty vSak touzi po tom, co se mu libi
a nadevse chce oslavit Krista, tj. ukazat, jaky je Kristus k nam a formovat Krista v nds. NaSe
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mysleni ma vééné dusledky. Mysleni téla znamend smrt, mysleni Ducha Zivot a pokoj (V. 6,
CSP). Mysleni télem ovladanych lidi je jiz duchovni smrti a vede nevyhnutelné i k vé&né smrti,
protoze nas odcizuje od Boha a prokazuje spolefenstvi s nim nemoznym v tomto svété i
budoucim. Mysleni Ducha vsak udili Zivot a pokoj. Mysleni téla je totiz v nepratelstvi viici
Bohu, nebot se nepodrizuje BozZimu zdakonu, ba ani nemiize Ti, kteri jsou v téle, se Bohu libit
nemohou (v. 7.8, CSP).

111/ Prebyvani Ducha (9-15)

Vy vSak nejste zZivi ze své sily, ale z moci Ducha, jestlize ve vas Bozi Duch prebyva. Jestlize vsak
nékdo nema Kristova ducha, ten neni jeho (v. 9). Toto zavazné slovo nas vyucuje, ze znakem
véticiho je vlastnictvi nebo piebyvani Ducha svatého. Prebyvajici hiich (v. 7,17.20) je udélem
vSech déti Adama; vysadou Bozich déti je mit ptebyvajictho Ducha, ktery bojuje proti
piebyvajicimu hiichu a podmanuje si ho. Jak JeZis slibil, s vami ziistava a ve vas bude (J 14,17).
Nyni se toto zaslibeni naplnilo, kdyZ po letnicich kazdy opravdovy kiestan piijimé Ducha a
jeho t&lo ,.je chramem Ducha svatého* (1 K 6,19). Naopak pokud nemame v sob¢ Kristova
Ducha, viibec Kristu nepatiime. Byt v Duchu je stejné jako mit Ducha v nds. Duch Bozi je
také nazyvan Duch Kristliv a mit Kristova Ducha v nds znamen4 mit Krista v nas.

Pavel pokracuje nazna¢enim dvou velkych dusledkt jeho ptebyvani. ,,Je-li vsak ve vas Kristus,
pak vase télo sice podléhd smrti, protoze jste zhresili, ale Duch dava Zivot, protoZe jste
ospravedinéni (v. 10). Uprostied nasSi fyzické smrtelnosti (nase fyzicka téla jeSté nejsou
vykoupena - viz v. 23), Duch dadva zivot. Kone¢nym uréenim naSeho téla neni smrt, ale
vzkitiSeni. ,Jestlize ve vas prebyva Duch toho, ktery Jezise vzkrisil z mrtvych, pak ten, kdo
vzkrisil z mrtvych Krista Jezise, obzivi i vase smrtelna téla Duchem, ktery ve vas prebyva (V.
11). Nyni pfichazime k druhému disledku ptebyvani Boha nebo Krista v nas skrze Ducha.
Prvnim dasledkem piebyvani Boha nebo Krista v nas je Zivot; druhym je dluh nebo zavazek.
,.Nuze tedy, bratii, jsme dluzniky, ale ne téla, abychom podle téla zili “ (v. 12, CSP). Nemame
zit podle své hiisné piirozenosti, ale podle Ducha, ktery v nas pfebyva a usmrcuje hiisné ¢iny
téla. Nasim zédvazkem k Duchu Zivota piebyvajicim v nas je Zit zivotem, ktery nam dal Bih a
umrtvovat v§e, co Zivot ohroZuje a je s nim neslucitelné.

Nasledujici vers nés stavi pied dvoji volbu, Zivot nebo smrt. ,, Jestlize Zijete podle téla, je vam
souzeno zemrit; jestlize vSak Duchem usmrcujete ciny téla, budete zit* (v. 13, CSP). Co
znamena usmrcovani? Jde o jasné rozpoznani zlého jako zlé, jez vede k jeho radikdlnimu
odmitnuti. Jinde Pavel mluvi o ukfiZovani nasi padlé pfirozenosti se vSemi jejimi va$némi a
zadostmi. Toto vyu€ovani je Pavlovo zpracovani JeziSovy vyzvy: ,,Kdo chce jit se mnou, zapri
sam sebe, vezmi sviij kiiz a ndsleduj mne“ (Mk 8,34). Pouze tehdy, kdyz umirame s Kristem
htichu, je dluh zaplacen a povstavame k novému Zivotu odpusténi a svobody, k plnému zivotu
Bozich déti.

IV/ Svédectvi Ducha (14-17)

V kazdém z téchto Ctyt verst je Bozi lid oznacen jako jeho déti nebo synové (coz samoziejmée
zahrnuje i dcery) a v kazdém versi je toto privilegované postaveni vztazeno k dilu Ducha
svatého. ,,Ti, kdo se daji vést Duchem BoZim, jsou synové Bozi “(v. 14). Dilezité je téz svédectvi
Ducha. Ve v. 16 Pavel uvadi: ,,Tak Bozi Duch dosvédcuje nasemu duchu, Ze jsme Bozi deti.
Cely oddil se tyka svédectvi, které nam vydava tj. ujisténi, jez ndm déava. Duch nés vede do
svatosti. V naSem vztahu k Bohu nahrazuje strach svobodou. V naSich modlitbach nas vyzyva,
abychom k Bohu volali Otce! Je prvotinou naseho nebeského dédictvi. Svoboda beze strachu,
radikalni svatost, détskd zboznost a nadéje slavy jsou Ctyii charakteristiky Bozich déti,
v kterych prebyva a které jsou vedeni Bozim duchem. Témito doklady ndm dosvédcuje, ze
jsme Bozi déti.
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Utrpeni a slava Bozich déti (R 8,18-27)
I/, Trpime-li spolu s nim [Kristem], budeme spolu s nim ucastni Bozi slavy“
(v.17)
Utrpeni a slava patii nerozluén¢ dohromady. Tak tomu bylo ve zkusenosti Krista, a tak je tomu
i ve zkuSenosti jeho lidu. Pouze po utrpeni nynéjsiho c¢asu (v. 18) nas Bh povolal ke své vécné
slave v Kristu (1 Pt 5,10). Utrpeni a slava charakterizuji dva veéky. Kontrast mezi timto vékem
a v€kem prichazejicim, a tak mezi pfitomnosti a budoucnosti, mezi jiz a jeSté ne je shrnut ve
dvou terminech, utrpeni a slava. Utrpeni nezahrnuje pouze opozici svéta, ale také nasi lidskou
kitehkost, jak fyzickou, tak moralni, coz odpovida nasi provizorni, polo-spasené situaci. Sldva
je vSak nevyslovitelnou Bozi nadherou, vécnou, nesmrtelnou a nepomijejici. Jednoho dne ma
byt na nds zjevena (18). Budeme na ni mit podil a budeme ji proménéni.

II/ Utrpeni nynéjsiho ¢asu se nedaji srovnat s budouci slavou (18)

Utrpeni a slava jsou neoddélitelné, protoZe utrpeni je cestou ke slavé, ale nejsou srovnatelné.
Ve svych diivéjsich dopisech je Pavel ocenoval v pojmech jejich ,,vahy“. Toto kratké a lehké
souzeni puisobi prenesmirnou vahu vécné slavy (2K 4,17). Velkolepost Bozi zjevené slavy
vysoce prevysuje nepiijemnosti naseho utrpeni. Utrpeni a sldva se tykaji Boziho stvofeni a
Bozich déti. Pavel nyni piSe z kosmické perspektivy. Utrpeni a slava staré¢ho stvofeni
(materialni potfadek) a nového stvoreni (Bozi lid) jsou ve vzajemném vztahu. Oboji stvofeni
nyni trpi a sténd; oboji bude spole¢n¢ osvobozeno. Ptiroda sdilela Bozi prokleti (Gn 3,17nn.) a
jako nyni sdili bolest, tak bude sdilet slavu. Cele tvorstvo touzebné vyhlizi a ceka, kdy se zjevi
slava Bozich synit (V. 19). Touzebné vyhlizi znamena - ¢eka s pozdvizenou hlavou a o¢ima
zaméfenyma na horizont, odkud pfijde ocekavany cil. Stvofeni vyhlizi zjeveni Bozich synt tj.
odhaleni jejich identity na jedné strané a jejich uvedeni do ufadu (investituru) se slavou na
druh¢ strané. To bude signdlem pro obnoveni celého stvofeni. Co je vSak minéno vyrazem
stvoreni (tvorstvo)? Pavel jim mini zemi, pfirodu se v§im, co obsahuje, oZivené i neozivené
mimo ¢lovéka.

111/ Utrpeni a slava BoZiho stvoreni

1/ Tvorstvo bylo vyddno marnosti (v. 20a). Tento odkaz k minulosti je Bozim soudem, ktery
dopadl na pfirozeny fad po Adamové neposluSnosti. Zemé byla kvili nému prokleta (Gn
3,17nn.). Bozi prokleti znamena, ze tvorstvo bylo vyddano marnosti. Znamena to prazdnotu,
bezvyslednost, bezlcelnost, pomijivost. Cela kniha Kazatel je komentafem k vodnimu
ver$i: Marnost nad marnost! ekl Kazatel. Marnost nad marnost, vsechno je marnost! (Kaz
1,1, Bible 21). Pomijivost, samd pomijivost, Fekl Kazatel, pomijivost, samd pomijivost, vSechno
pomiji (CEP).

2/ Trva vSak nadéje, Ze i samo tvorstvo bude vysvobozeno z otroctvi zdniku (v. 20b.21a).
Nadéje je Cepem, na némz se Pavel ota¢i z minulosti k budoucnosti stvoteni. Podfizeni zaniku
nebude trvat véén¢, jak Buh slibil. Jednoho dne zakusi novy pocatek, ktery Pavel oznacuje
vysvobozeni, jez ma negativni i pozitivni aspekt. Negativné, samo tvorstvo bude vysvobozeno
z otroctvi zaniku. Zénik znamend nejen zkazu, ale také zotroceni, zavieni do nekonecného
cyklu, kdy pocatek, narozeni a rist jsou neustale nasledovany upadkem, zkazou, smrti a
rozkladem. Stile to pisobi, nebot mechanismus ptirody je vyladény a ptfesné vyvazeny.
Pozitivné, stvoteni bude uvedeno do svobody a slavy déti Bozich (21b). Toto o¢ekavanim, ze
sama piiroda bude obnovena, je integralni ke starozakonni prorocké vizi mesiaSského véku,
specialné v Zalmech a Izajasi (Z 102,26-27; 12 65,17; 35,1; 11,6

3/ Vime piece, Ze veSkeré tvorstvo ai podnes spole¢né sténda a pracuje k porodu (v. 22).
V piitomnosti stvotfeni sténa v bolesti. Toto sténani je vSak jako porodni bolest pii rozeni ditéte.

JSIN13

V zidovské apokalyptické literatuie je nynéjs$i utrpeni Casto nazyvano ,,bédy Mesidse* nebo
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»porodni bolesti mesiaSského véku*. Utrpeni je vidéno jako bolestiva piedehra vitézného
prichodu Mesiase. Jezi§ sdm pouziva stejné vyrazy ve své vlastni apokalyptické rozpravé.
Mluvil o falesnych ucitelich, valkach, hladu a zemétieseni. Ale to vSe bude teprve zacatek
bolesti (Mt 24,8). V. 22 spojuje minulost, ptitomnost i budoucnost. Pfiroda nejen nyni sténa,
ale sténa az podnes a mizeme hledét do budoucnosti k prichodu nového tadu. Stvoreni vydané
marnosti ma vSak nad¢ji. Zkéza bude nahrazena svobodou slavy. Po bolestech prace budou
nasledovat porodni radosti. Pii obnové svéta jako ve vzkiiSeni téla je kontinuita i diskontinuita.
Univerzum nebude zniceno, ale osvobozeno, proménéno a zaplaveno Bozi slavou.

IV/ Utrpeni a slava Bozich déti (23-27)

Ve v. 22-23 je dulezita paralela mezi Bozim stvofenim a Bozimi détmi. V. 22 mluvi o sténani
Bozich, i my ve svém nitru sténame. 1 my jako nové Bozi stvofeni s prvotinou Ducha ve svém
nitru sténame, ocekdavajice prijeti za syny, totiz vykoupeni svého tela. Kiestané ziji v napéti
mezi tim, co Bih v nich zapocal (danim svého Ducha) a co dovrsi (nase konecné pfijeti za syny
a vykoupeni). Sténame v nepohodli a touze. Prebyvajici Duch nam déva radost a pfichazejici
slava nam dodava nad¢ji.

1/ My, ktei'i mdame prvotiny Ducha (v. 23a, CSP). Prvotina je po¢atek zné a zaruka, e plna
zen bude nasledovat. Dar Ducha je Bozi prvni splatkou, vkladem, zarukou, kterd garantuje
budouci dokon¢eni nakupu. Pfijali jsme prvotiny Ducha jako piedchut’ a zaslibeni v§ech jeho
poZehnani.

2/ Ve svém nitru sténdme. Piitomnost Ducha (jako prvotiny) je trvalym pfipomindnim
neuplnosti naseho spaseni, protoze spolu se stvoienim sdilime frustraci, poddanost zkaze a
bolesti. Jednim diivodem naseho sténani je naSe fyzicka kichkost a smrtelnost. Pavel to jinde
vyjadiuje takto: Proto zde sténame touhou, abychom byli odéni Satem nebeskym...Pokud jsme
totiz v tomto stanu, sténame pod tezkym bremenem, nebot’ nechceme, aby z nas bylo svleceno
nase pozemské télo, nybrz aby pres né bylo obleceno nebeské, aby to, co je smrtelné, bylo
pohlceno zivotem (2K 5,2.4). Neni to pouha fyzicka kiehkost (odue), ktera pisobi sténani, ale
i nade padla ptirozenost (odpé ), ktera nam brani chovat se tak, jak bychom méli (R 7,17.20).
Touzime proto, aby naSe oapé bylo znieno a naSe o@ue bylo proménéno. NaSe sténani
vyjadiuje jak pfitomnou bolest, tak touhu po budoucnosti.

3/ Océekavajice prijeti za syny, totiz vykoupeni svého téla. Tak jako stvoreni horlivé ocekava
zjeveni Bozich synu (19), tak sténajici kiestané horlivé ocekavaji na pfijeti za syny, télesné
vykoupeni. Jiz jsme samoziejmé byli adoptovani za syny, ale jdeme vstiic jest¢ hlubSimu a
bohat§imu vztahu dité-Otec. Byli jsme vykoupeni, ale jesté nebylo vykoupeno nase télo (v. 23).
4] V té nadéji jsme byli zachrdnéni (24a, CSP). Sloveso je zde v aoristu. Je svédectvim o nasem
minulém rozhodujicim osvobozeni od viny a zotro¢eni nasimi hfichy a od BoZiho soudu za né.
Zustavame vSak napolo spaseni, protoze jsme jeste¢ nebyli odsouzeni od vyliti Boziho hnévu
Vv den soudu (5,9) ani jeste¢ nebyly odstranény posledni stopy hfichu v nasi lidské osobnosti.
Jsme tedy spaseni v nad¢ji na naSe kone¢né osvobozeni.

5/ Trpélivé to ocekavame (V. 25b) tj. na naplnéni nasi nadéje. Duveétujeme Bozim zaslibenim,
7e po prvotinach bude nasledovat Zefi, poddanstvi svobodg, zkaza zlého. Zijeme v mezidobi
mezi pfitomnymi téZkostmi a budoucim uréenim, mezi jiz a jeSt€ ne, mezi utrpenim a slavou.
V tomto napéti je tieba trpeliveé oCekavat.

Je nesnadné zit v této rovnovaze. Nekteri kiestané zduraznuji volani k trpélivosti. Chybi jim
vSak nadSeni a upadaji do letargie, apatie a pesimismu. Zapomnéli na BoZzi zaslibeni a provinuji
se nevérou. Jini jsou netrpélivi v ¢ekdni, jsou unaseni entuziasmem a témet chtéji prinutit Bozi
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ruku k urychlenému jednani. Chtéji zakousSet jiz, kde plati je jesté ne. Potfebujeme trpélivou
horlivost a horlivou trpélivost, kdyz ¢ekdme na naplnéni Bozich zaslibeni.

6/ Tak také Duch prichdzi na pomoc nasi slabosti. Vidyt’ ani nevime, jak a za co se modlit.
Duch se za nas piimlouvd (v. 26). Prava kiestanska modlitba je nemozna bez Ducha svatého.
Vede nas k tomu, ze volame Abba, Otce! Modlitba je ve své podstaté trinitarni. Je pfistupem
k Bohu skrze Syna a Duchem. Bozi déti maji dva bozské piimluvce. Krista jako nasSeho
pfimluvce v nebesich, zatimco Duch svaty je naSim pfimluvcem uvnitf naseho vlastniho srdce.
Je to skutecné piekvapivé, ze se piSe o sténani stvorfeni a sténani cirkve a Pavel nyni piSe o
sténani (lkdni) Ducha. Duch svaty se identifikuje s naSim sténdnim, s bolesti svéta a cirkve a
sdili touhu po konecné svobod¢ svéty i cirkve.

Vytrvalost BoZi lasKky (R 8,28-39)

V poslednich dvanacti verSich R 8 se apostol vznasi ve velebnych vysinach nesrovnatelnych
jinde v Novém zékoné. Jeho velka Duchem fizena mysl se nyni majestatné vznasi nad celym
Bozim planem a zamérem od minulé véCnosti k vécnosti, kterd teprve piijde, od bozského
piredzvédéni a predestinace k bozské lasce, od niz nas absolutné nic nebude moci oddg¢lit.
V pfitomnosti sice zakouSime utrpeni a sténani, ale uprostied nich jsme drzeni nadéji slavy.
Nase kiestanskd nadéje je pevné zakotvena v neochvéjné Bozi lasce. Nosnost Pavlova
vyvrcholeni je vé¢na jistota Boziho lidu na zéklad€ véné neproménitelnosti Boziho zdméru,
jenz je sama nasledkem vécné vytrvalosti Bozi lasky. Tyto tizasné pravdy apostol vyhlasuje
trikrat, ackoli ze tff odliSnych perspektiv.

I/ ,Vime, Ze vSecko napomaha k dobrému tém, kdo miluji Boha, kdo jsou
povolani podle jeho rozhodnuti.” (v. 28)

Jedna se 0 jeden z nejznaméjSich a nejvice povzbuzujicich texti v Bibli. Buh je pii dile
v zivotech svych déti a v8e jim napomdha k dobrému. Dobré, jez je BoZim zamérem, je spaseni
a v&eny zZivot v BoZi slavé. To je ureno tém, kdo miluji Boha. Ti, kdo miluji Boha, jsou popsani
jako ti, kdo jsou povoldani podle jeho rozhodnuti. Jejich laska k nému je znamenim a projevem
jeho pfedchazejici lasky k nim, kterd je vyrazem jeho vé€ného zaméru a jeho historického
povolani.

Ne vzdy rozumime tomu, co Bth ¢ini a ne vzdy to vitame. Vime vSak, ze ve vSech vécech
pracuje pro nase nejvyssi dobro. Jednim z divodi, ze to vime, jsou i mnohé piiklady z Pisma.
Védel to 1 Josef, kterého jeho bratii prodali do otroctvi: ,,Vy jste proti mné zamysleli zlo, Bith
vSak zamyslel dobro, tim, co se stalo, jak dnes vidime, zachoval nazivu cetny lid*“ (Gn 50,20).
Jeremia$ psal v Bozim jménu dopis Zidim v babylonském exilu po katastrofalnim zniGeni
Jeruzaléma: ,,Nebot to, co s vami zamyslim, znam jen ja sam, je vyrok Hospodinitv, jsou to
myslenky o pokoji, nikoli o zlu: chci vam dadt nadéji do budoucnosti* (Jr 29,11). Podobné
spoluptisobeni lidského zla a bozského planu se nejzietelnéji projevuje v JeziSove kiizi, jak
dosvédcuje Petr: ,,Biih predem rozhodl, aby byl vydan, a vy jste ho rukou bezboznych pribili na
kiiz a zabili“ (Sk 2,23).

11/ Bozi zamér k dobrému se projevuje v péti stadiich - piredzvédéni,
predurceni, povolani, ospravedlnéni a oslaveni

1/ Které piedem vyhlédl (zpoéyvew), poznal (CSP), piedem znal (v. 29a, Bible 21). Biblicky
pojem piedzvédéni neznamena znalost néfeho pifedem, nez to nastane, ale oznacuje Bozi
suverénni rozpoznavajici lasku, osobni vztah péce a nédklonnosti. Kdyz Bth poznal lid Izraele
na pousti, znamena to, ze je miloval, vyvolil a uzaviel s nimi smlouvu (Oz 13,5). Odpovida to
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velkému MojziSovu prohlaseni: ,,Nikoli proto, Ze byste byli pocetnejsi nez kterykoli jiny lid,
prilnul k vam Hospodin a vyvolil vas...Ale protoze vas Hospodin miluje (Dt 7,7-8). Jedinym
zdrojem bozského predzvédéni a predurceni je Bozi laska.

2/ ,,Nebot’ ty, které piedem poznal, [nebo predem miloval], také piedem urdcil, aby byli
piipodobnéni obrazu jeho Syna, tak aby on byl prvorozeny mezi mnoha bratitimi (v. 29, CSP).
Vyraz mpoopi{w predem uréit znamena piedem rozhodnout. Samoziejmé je zahrnuto i

rozhodnuti ¢lovéka stat se kiestanem, ale tomu piedchézi Bozi rozhodnuti. Neznamena to
popfieni, ze jsme se svobodné rozhodli pro Krista, ale je potvrzeno, Ze jsme to ucinili, protoze
on se nejprve rozhodl pro nas. Diraz je na Bozim milostivém, suverénnim rozhodnuti, vuli,
planu, zaméru. V Kristu ,,nds jiz pred stvorenim svéta vyvolil... Ve své lasce nds predem urcil,
abychom rozhodnutim jeho dobroty byli skrze JezZiSe Krista prijati za syny (Ef 1,4.5). Ani
Pismo, ani zkuSenost nam nedovoluje oslabit toto uceni. UCeni o Bozim ptedurceni
(predestinaci) spravné pochopené podporuje pokoru, ne aroganci; jistotu ne obavu;
odpovédnost, ne apatii; svatost, ne sebeuspokojeni; misii ne privilegium. Neznamena to, Ze zde
nejsou zadné problémy, ale ukazuje to, Ze jsou spiSe intelektualni nez pastoraéni.

3/ ,,Které piedem urcil, ty také povolal“ (v. 30a). Bozi povolani je historické uplatnéni jeho
vécného predurceni. Jeho povolani prichazi k lidem skrze evangelium (2 Te 2,13.14), kdyz je
jim kazano s moci a oni na né¢ odpovidaji poslusnosti viry. Kézani evangelia je nezbytné,
protoze je Bozim prostfedkem, ktery Buh urcil, jimz jeho povolani ptichazi k lidem a probouzi
jejich viru. Bozim povolanim je zde minéno Bozi efektivni nebo ucinné povolani.

4/ ,, Které povolal, ty také ospravedInil“ (v. 30b). Bozi efektivni povolani umoziuje t€ém, kdo
je sly$i uvéfit a ti, kdo véfi, jsou ospravedlnéni virou. Ospravedlnéni je vice neZ odpusténi nebo
osvobozujici rozsudek nebo pfijeti; je vyhlaSenim, Ze my hfiSnici jsme nyni spravedlivi
v Bozich ocich, protoZe nam udélil spravedlivé postaveni, jez je spravedlnost samotného Krista.
V Kristu jsme ospravedInéni. ,,7oho, ktery nepoznal h¥ich, kvuli nam ztotoznil s hrichem,
abychom v ném dosahli Bozi spravedlnosti“ (2K 5,21).

5/ ,,Které ospravedlnil, ty také uvedl do své slavy“ (v. 30c). Slava je ve své podstaté Bozi slava,
zjeveni jeho nadhery. Nasim urcenim je to, Ze ndm budou dana nova téla v novém svéte, oboji
bude proména slavou Bozi. Posvécenim slava za¢ina a slava je dokonané posvéceni. I kdyz se
jedna o konecné stadium, jez je stale jest¢ budoucnosti, Pavel zde pouziva aorist, jako by to
bylo jiZ minulosti. Je to nazyvéano ,,prorocky minuly cas“. Je to nejodvaznéjsi anticipace
(ptedjimani) viry, kterou Novy zakon obsahuje.

111/ Pét otazek (31-39)
Apostol klade pét otazek, na které neexistuji odpovedi, které by mohly uskodit t€m, které¢ Bith
ptedzvédél, preurcil, povolal, ospravedlnil a oslavil.

Otazka 1: Je-li Bith s nami, kdo proti nam? (v. 31b). Podstatou jeho otazky je obsazena v prvni
Casti: Je-li Buh s nami. VSechny mocnosti pekla se mohou proti ndm postavit. Nemohou nas
vSak premoci, pokud je Blih na nasi stran¢.

Otdzka 2: ,,On neusetiil svého vilastniho Syna, ale za nds za vSecky jej vydal; jak by nam
spolu s nim nedaroval vSecko?“ (v. 32). Pavel nam ukazuje na ktiz. Buh nam jiz dal svého

Syna. Protoze Biih jiz dal sviij nejvyssi a nejcennéjsi dar svého vlastniho Syna, jak by nam
spolu s nim nedaroval vsecko? Ktiz je zarukou pokracujici neselhavajici Bozi Stédrosti.
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Otazka 3: ,,Kdo bude Zalovat na BoZi vyvolené? Vidyt’ Biih je ten, kdo ospravedliiuje!“ (V.
33). Tato a nasledujici otazka nas v piedstavé uvadi do soudniho dvora. Pavel fika, ze zadny
zalobce nemulze uspét, pokud Bih naS soudce nas jiz ospravedlnil; nikdy nemizeme byt
odsouzeni, protoze Jezi§ Kristus na§ obhajce zemfel za nase htichy, byl vzkiiSen z mrtvych a
posadil se na pravici Bozi, kde se za nas ptimlouva.

Otazka 4: ,,Kdo je ten, ktery je odsoudi? Vidyt' Kristus JeZis, ktery zemiel a byl i vzkiiSen z
mrtvych, je na pravici BoZi a piimlouva se za nds!“ (v. 34). Jezi$ nas zachranuje od odsouzeni
specificky svou smrti, vzkiiSenim, povySenim a piimluvami. ,, Kdo nas odlouci od Kristovy
lasky? “ (v. 35a). Pavel zminuje sedm moznosti: ,,.Souzeni nebo iizkost, prondsledovani nebo
hlad, nahota, nebezpeci nebo mec? “ (v. 37b). Jedna se o realné utrpeni, které Pavel sam zakusil.
Z4dna bolest, nouze, ztrata nas nemiize oddélit Kristiv lid od jeho lasky. Naopak, v tomto vsem
dokonale vitézime skrze toho, ktery si nds zamiloval (v. 37). Kristus dokéazal svou lasku k nam
svym utrpenim a nase utrpeni nas od ného nemutze odd¢lit. Pavel nyni dosahuje svého vrcholu.
wJsem presvédcen, Ze ani smrt ani zivot, ani andélé ani mocnosti, ani pritomnost ani
budoucnost, ani moci, ani vysina ani hlubina, ani Zadné jiné stvoreni nds nebude moci odloucit
od Bozi lasky, kterd je v Kristu Jezisi, nasem Panu* (v. 38-39). Voli deset skute¢nosti, které
by nékteti mohli povazovat za tak mocné, ze by vytvorily barieru mezi nami a Kristem. VSechno
ve stvoreni je vSak pod kontrolou Boha Stvoritele a Pana JeziSe Krista. Proto nic nds nebude
moci odloucit od Bozi lasky, ktera je v Kristu Jezisi, nasem Pdnu.

Izrael a Bozi vyvoleni (R 9)
Tématem kapitol 9-11 je misto Izraele v Bozim planu spaseni. Od poc¢atku listu ma Pavel z4jem
prokazat, ze evangelium, které zvéstuje, stoji v kontinuité s poselstvim Star¢ho zdkona. Chce
ucinit ziejmym, ze ptichod Jezise Krista a novy fad dé&jin spasy, ktery zahjil, neni Zadnou
novotou v Bozim planu pro d&jiny lidstva, ale je jejich vyvrcholenim. To, Ze vétsina Zidd
v Pavlovych dnech nepftijalo Jezise jako Mesiase, vSak predstavuje velky problém pro Pavliv
pokus potvrdit takovou kontinuitu. Jak lid Izraele se svymi jedinecnymi vysadami mohl
odmitnout svého vlastniho Mesiase (4-5) Jak mtize byt vysvétleno jejich odpadnuti? Pavlovy

otazky a odpovédi probihaji nasledovné.

I/ Selhalo Bozi slovo? (v. 6-13)

Pavel zasadné popird, Ze by BoZi slovo selhalo. VZdyt ne vsichni, kteri jsou z Izraele, jsou Izrael
(v. 6). Je zde fyzicky Izrael a duchovni Izrael. Ne v$ichni, ktefi jsou potomky Abrahama, jsou
déti zaslibeni. Ukazuje to na jeho dvou synech, Izmaelovi a Izékovi. Blh si vyvolil Izaka.
Z 1zakovych déti Jakoba a Ezaua si Bih vyvolil Jakoba. Uceni o vyvoleni obklopuji mnoha
tajemstvi. Nase spaseni vSak zcela zavisi na Bozi milosti, vili, iniciativé, moudrosti a moci.

11/ Je Biih nespravedlivy? (v. 14-18)

Vyvolit nékoho pro spaseni a pominout jiné se zda poruSenim zakladni spravedlnosti. Pavel
vSak haji Bozi spravedlnost vyhlaSenim jeho milosti. ,,Mojzisovi Fekl: "Smiluji se, nad kym se
smiluji, a slituji se, nad kym se slituji.”* (v 15). Zakladnou, na které Buh jedna spasné
s hiiSniky, neni spravedlnost, ale milost. ProtoZe spaseni Nezdlezi tedy na tom, kdo chce, ani na
tom, kdo se namaha, ale na Bohu, ktery se smilovava Pismo prece Fika faraonovi: “Vyzdvihl
jsem té, abych na tobé ukdzal svou moc a aby mé jméno bylo rozhlaseno po celé zemi.
Smilovava se tedy, nad kym chce, a koho chce, ¢ini zatvrzelym (V. 16-17). Jestlize Bih né¢koho
zatvrzuje, neni nespravedlivy, protoze to je to, co si hfisnik zasluhuje. Btih se zatvrzuje toho,
kdo nejprve zatvrdil sdm sebe. Ze starozdkonniho ptib¢hu je zfejmé, Ze faraon zatvrdil své srdce
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proti Bohu. Nikdo si nezasluhuje byt zachranén. Jestlize piijmeme to, co si zasluhujeme
(odsouzeni), nebo piijmeme to, co si nezasluhujeme (milost), v zadném ptipadé neni Buh
nespravedlivy. Pokud je n¢kdo ztracen, je to jeho vina, ale je-li nékdo zachranén, Cest patii
Bohu.

11/ Proc¢ nas tedy Biih jesté kara? (v. 19-29)

Je to od Boha férové, kdyz nés ¢ini odpovédnymi, kdyz sam €ini rozhodnuti? Miize se viibec
nékdo vzeprit jeho viili? (v. 19b). Je tieba si uvédomit, ze Bith ma pravo hrnéife nad svym
vytvorem (V. 20-21). Jako nositelé Boziho obrazu jsme raciondlni, odpovédné, moralni a
duchovni bytosti, které jsou schopny s Bohem hovofit a jsou povzbuzovany ptat se otazky a
myslet Bozi myslenky. Blth mé pravo jednat s padlym lidstvem podle svého hnévu i svého
milosrdenstvi. Blih zjevuje sebe sama, jaky je (v. 22-23). Buh jedna v souladu se svym hnévem
a se svym milosrdenstvim. Buh pfedpovédél tyto véci v Pismu (v. 24-29).

IV/ Co tedy nakonec irekneme? (v. 30-33)

Kazdy se musi rozhodnout, jaky vztah zaujme k Jezisi Kristu, ke skale, kterou polozil Biih.
Jsou pouze dvé moznosti. Slozit v ném svou nad¢ji, pfijmout jej jako zaklad svého zivota a
stavét na ném. Nebo se postavit proti nému, klopytnout a padnout. Tato kapitola o nevéte Izraele
zacina Bozim zamérem vyvoleni (V. 6-29) a kon¢i pfipsanim padu Izraele jeho vlastni pyse (V.
30-33). Pavlovu pozici Ize shrnout do téchto slov: Spaseni je svrchované Bozi vyvoleni.
Odsouzeni je diisledkem htichu, osobni vzpoury a zatvrzeni proti Bohu.

Izrael nepfrijal spravedlnost z viry (R 10)

I/ Izrael usiloval o spravedlnost podle Zakona namisto spravedlnosti z viry

Pavel ukazuje, Ze Izrael hledal spravné postaveni s Bohem zaloZené na ¢inéni Zakona a ne na
vife v Krista. Soustiedil se na Mojzi§tiv zakon, namisto soustiedéni na JeZise Krista. Zidiim
nechybéla horlivost pro Boha, ale pravé poznani Bozich cest a zaméril. Zidé se soustfedili na
svou vlastni spravedlnost, ktera pochazi ze skutkd (9,32) a Zakona (10,5) a nebyli ochotni
poddat se, piijmout, Ze JeZi§ je cilem, vyvrcholeni m i koncem Zakona. Recky vyraz téioc lze
ptekladat ci/ nebo konec. Kristus je podle Pavla cilem, ke kterému Zakon ukazuje, a kdyz je
cil dosazen — Kristus piisel — Usili Zakona nyni doséhlo konce. ,,Kristus je totiz zavrsenim

vvoreg

Zikona, aby byl ospravedInén kazdy, kdo veri* (v. 4, Bible 21). ,,Vzdyt Kristus je konec zdkona,
aby spravedinosti dosel kazdy, kdo veri* (CEP). Tento vers je spolu s JeziSovym slovem, Ze
nepfisel zrusit Zakon, ale naplnit (Mt 5,17) klicovym vyjadienim zdvazného novozakonniho
tématu: dovrSeni nebo naplnéni starozakonni smlouvy a vSech jejich instituci v Jezisi Mesiasi.
S timto dovrSenim pfichdzi také Bozi zdmér nabidnout spravedlnost komukoli, kdo véii,

pohaniim jako Zidim (9,30; 10,12-13).

Ve vztahu ke spaseni hiiSného ¢loveéka jsou Kristus a Zakon neslucitelné alternativy. Kdyz
Kristus se stal svou smrti a vzkiiSenim zakladem naSeho spaseni, ukoncil Zakon v této roli.
Pokud jsme pochopili povahu Kristova spasného dila, vidime nenalezZitost vSeho legalismu.
Legalismus, zékonictvi, snaha ziskat spaseni na zakladé svych dobrych skutki, tento postoj je
mezi lidmi velmi rozs$ifen i dnes a tyka se i nabozenskych lidi riznych vyznani, véetné mnohych
ktestantl.

II/ Nutnost evangelizace
Podstatou evangelizace je vyfizovani apoStolského poselstvi: ,,Vyznas-li svymi usty JezZise jako
Pana a uveris-li ve svém srdci, ze ho Biih vzkrisil z mrtvych, budes spasen... Kazdy, kdo vzyva
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jméno Pané, bude spasen “ (7.13). Kniha Skutkt ukazuje, ze evangelium bylo poslano nejprve
Zidim a poté pohantim. Zasadni usneseni snému v Jeruzalémé je pfijeti stanoviska, ze Zidé i
pohané jsou spaseni virou v Krista a pohané se nemusi obtizkou stat Zidy a az poté kiestany
(Sk 15).

Pavel rozviji svou evangelizacni strategii (V.12-17). Kristus posila vSechny své ucedniky, aby
zvestovali evangelium. Lidé jim naslouchaji, a pokud uvéti poselstvi evangelia, jsou povolani
k tomu, aby JeziSe pfijali za Pana a vzyvali jeho jméno. Vzyvat jméno Pané znamena dovolavat
se toho, aby nas spasil ve shod¢ s tim, kdo jest a co ucinil. ,,Kazdy, kdo vzyva jméno Pané, bude
spasen“ (v. 13). I dnes je ovSem tieba pocitat s tim, ze fada lidi, jimZ zvéstujeme evangelium
jej nepiijmout. ,,Ale ne vsichni prijali evangelium. Uz Izaias rika: "Hospodine, kdo uveril nasi
zvesti? ““ (v. 16). Buh v8ak stale touzi zachranit ztracené a je velmi trpélivy. I dnes vztahuje své
ruce K lidu neposlusnému a vzpurnému. Biuh ,,si nepreje, aby nékdo zahynul, ale chce, aby
vSichni dospéli k pokani* (2 P 3,9b). Jezi§ Kristus plakal nad Jeruzalémem a touzil shromazdit
sviij lid. Otevira svou narué na kiizi, kde dobrovolné zemfiel za Zidy i pohany. Bud'me i my
vytrvali a vérni pti zvéstovani evangelia tém, ktefi Krista jesté nepfijali a nejsou zachranéni pro
veéenost.

Budoucnost Izraele (R 11)

I/ Pritomnost Izraele: z milosti Bozi ziistava vyvoleny zbytek Izraele (11,1-
10)

Pavel nejen potvrzuje vyvoleni ke spaseni zbytku Izraele, ale také potvrzuje pokracujici
vyvoleni Izraele jako celku (viz 11,28-29). Popisuje, jak Bozi vyvoleni Izraele pisobi
V piitomnosti skrze spaseni zbytku (v. 3-10) a v budoucnosti skrze spaseni celého Izraele (v.11-
27). Pavel tvrdi, ze situace v jeho dobé muze byt srovnana se situaci EliaSe. Prorok si sté¢Zoval
na odpadnuti Izraele od pravého uctivani Hospodina a Buih jej ujistil, ze stale jesté existuje jadro
7000 opravdovych véficich. Stejnym zpiisobem navzdory pievaze nevéry mezi Zidy Pavlovych
dnli jesté zfistava zbytek vyvoleny milosti. Vyznamny pocet Zidti — jako Pavel sam — je
poslusny evangeliu JeziSe Krista a je spasen z Bozi milosti a ne na zaklad¢ skutkil. Zatimco
Izrael zistava pln€ zodpovédnym za nedostatek odpovédi na evangelium, Pavel ¢ini zfejmym,
ze ani toto selhani Izraele neznamena, ze selhal BoZi plan spésy.

II/ Budoucnost Izraele: spaseni (11,11-32)

1/ Zidé a pohané v BoZim planu (11,11-24)

V tomto oddile stavi Pavel Zidovskou nevéru do kontextu rozvijejiciho se planu spaseni vSeho
svého lidu. Pfestoupeni Zidti vedlo K nastoleni procesu, jimz budou ucinéni Zarlivymi a
v zasad€ vzato budou pfivedeni ke spaseni (V. 11b; srov. 11,26). To se déje skrze prostredni
fazi: spaseni pohanii. Zidovské odmitnuti odpovédét na evangelium otevielo cestu pro kazani
pohantim — okolnost, jejimz je Pavel opakované svédkem ve své vlastni misijni praci (Sk
13,47). Obrat od Zidi k pohaniim je souéasti Boziho suverénniho planu spaseni.

Pavel svou sluzbou BoZzimu zdméru spaseni pohani sou¢asné podporuje velkou Zarlivost Zidi
a priblizuje onu dobu, kdy se naplni plny pocet pohanii (v. 25b). Soucasné Pavel nachazi
V tomto procesu diivod, aby napominal kiestany z pohanti v Rimé za jejich chlubivy postoj vii¢i
Zidtm (v. 17-24). Pavel ptirovnava kofen stromu k patriarchiim Izraele (v. 28), piirozené vétve
k Zidim a vétve plané olivy k pohaniim a samotny olivovy strom k Bozimu lidu. Chlubeni
pohanti vyplyva z toho, Ze piirozené vétve, Zidé, byly vylomeny, aby na jejich misto mohly byt
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naroubovany vétve plané olivy. Pohané vSak nesméji zapomenout na to, ze kotfen olivového
stromu, do kterého byli naroubovani, je zidovsky, protoze Bozi lid byl postaven na zaslibenich
danych patriarchim. Cirkev, do niz kfestané z pohanii patii, neni nic nez pokracovani Boziho
lidu ze Staré¢ho zékona.

Pavel uvadi i dal$i divod, pro¢ se pohané nemaji chlubit: je to nebezpecné pro jejich duchovni
postaveni. Chlubeni je opakem viry, naseho pokorného piijeti Boziho daru spaseni. Mnozi z
Zidt ztratili své misto v Bozim lidu pro svou nevéru a kiestané z pohanii v Rimé potiebuji
poznat nebezpeci, do néhoz se dostanou, jestlize podlehnou stejnému htichu.

2/ Bude spasen vSechen Izrael (11,25-32).

Nadé¢ji na budouci obnoveni Izraele Pavel nyni potvrzuje odhalenim dilezit¢ho tajemstvi.
Hlavni soucasti tohoto teprve nyni zjevené¢ho tajemstvi pro Pavla je zplsob, jimz Blh nyni
pracuje s pohany. ,,Cdst Izraele propadla zatvrzeni, aviak jen do té doby, pokud nevejde plny
pocet pohanii* (25b). Zatvrzeni Izraele je Gastecné, protoze nékteii Zidé piisli ke Kristu a byli
spaseni. Zatvrzeni Izraele je také ¢asoveé omezeno a potrva, dokud bozsky uréeny pocet pohanti
nevejde do Boziho kralovstvi. Pavel hovoii o udalosti, ktera nastane na konci dé¢jin, kdy se
Kristus vrati ve slavé. Naplni se zaslibeni proroka IzajaSe: “Prijde ze Siona vysvoboditel,
odvrdati od Jakoba bezboznost, to bude ma smlouva s nimi, az sejmu jejich hrichy (V. 26b-27,
Iz 59,20-21). Podstata tajemstvi, které apostol oznamuje, zni: ,,Cdst Izraele propadla zatvrzent,
avsak jen do té doby, pokud nevejde plny pocet pohanii. Pak bude spasen vsechen lzrael “ (v.
25.26a). Vsechen Izrael neznamena kazdy jednotlivy Izraelita v posledni generaci, ale
v kontrastu k ptitomnému zbytku se bude jednat o velky pocet, ktery reprezentuje Izrael jako
celek. Zahrne vSechny jednotlivé Izraelity, kteti vlozi svou viru v Krista (nesetrvaji-li v nevére,
v. 23). Vira v Krista je jediny prostiedek spaseni pro Zida i pro pohana (1,16-17; 10,11-13).

Po Pavlové proroctvi tykajici se spaseni Izraele nasleduje jeho zakladna: Bozi neodvolatelné
vyvoleni svého lidu Izraele (v. 28-29) a jeho urceni slitovat se nad v§emi (V. 30-32). Vyvoleni
Izraele je zalozeno na Bozim svobodném a suverénnim povolani a ne na rasovém puvodu.
Pokracujici platnost vyvoleni Izraele a jejich spaseni se tyka viech, kdo ze Zidi uvéii v Krista
ve veku cirkve a téch, ktefi pfijmou JeziSe jako MesiaSe v dob¢ Kristova navratu (11,25-27).
Pavel zde nevyucuje to, Ze vSichni lidé budou spaseni, ale ze BoZzi milosrdenstvi piijde na
pohany i lzrael.

3/ Uzasny BoZi zamér a plan (11,33-36)

Pavel uzavira sviij pohled na minulost, pfitomnost a budoucnost Izraele hymnem chvaly Bohu,
jehoz cesty jsou nad kazdé pochopeni a kritiku. Bozi moudrost i védéni (v. 33) se tykaji pfedné
jeho zjeveni zaméra v Kristu. Tyto zaméry, jak Pavel ukazal v kap. 9-11 jsou rozpracovany
v kontextu historického procesu zahrnujiciho jak Zidy, tak pohany. Nejsme schopni pochopit
kazdy detail jeho planu, ale jakakoliv kritika od nas, ktefi jsme smrtelni, je zcela nevhodna. Bih
je zdrojem (z neho), udrzovatelem (skrze neho) a cilem (pro neho) vseho. Tvaii v tvaf tomuto
suverénnimu a moudrému Bohu miize nase odpoveéd’ byt pouze Pavlova: ,,Jemu bud’ slava na
veky. Amen*“ (v.36b).

Prava bohosluzba je vydavani sebe sama ve sluzbu Bohu (R 12,1-8)
Jednim z dilezitych ryst Pavlova vyucovani je to, Ze ve svych listech pravidelné spojuje
vyucovani o Bohu a jeho milosrdenstvi s vyu€ovanim o tom, jak se madme chovat a jednat jako
kiestané v cirkvi a ve svét¢ v némz zijeme. Vérouka a etika patii nerozlu¢né¢ dohromady. V
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jedenacti kapitolach listu k Rimantim Pavel souhrnné pojednava o tom, co je obsahem viry
kiestana, evangelia, radostného poselstvi, jez je Bozi moci ke spaseni Zidd i pohantl.
V zavérecnych kapitolach ukazuje na to, jak evangelium méa moc proménit Zivot ¢lovéka ve
vztazich k Bohu, k sob¢ samému a ve vztazich k druhym lidem.

I/ Nas vztah k Bohu: vydani sebe sama, svého téla a mysli Bohu (12,1-2)

., Vybizim vds, bratii, pro Bozi milosrdenstvi, abyste sami sebe (svd téla, CSP) prindseli jako
Zivou, svatou, Bohu milou obét; to at je vase prava bohosluzba (v. 1). Pavel za¢ina apelem, aby
vsichni ti, kdo pfijali Bozi milosrdenstvi, lasku zjevenou v dile Boziho Syna JeziSe Krista, ktery
vydal sebe sama na smrt za nas, odpoveédéli tim, Ze pfinesou sami sebe, sva téla jako Zivou,
svatou, Bohu milou obét. Na misto starozakonnich obéti je tfeba vydat vSechno, co jsme, nase
obdarovani, schopnosti do sluzby Bohu. Takova obét’ je Aoyiké¢ rozumnd, prava, duchovni

bohosluzba. Jedna se o uctivani Boha, které¢ se projevi v konkrétnich ¢inech sluzby konanych
vSemi udy naseho téla. Lidska zkazenost se projevuje viditeln€ ve skutcich téla a praveé tak
sluzba Bohu se ukazuje ve skutcich téla. Nemame proptij¢ovat rizné udy svého téla hiichu za
ndstroj nepravosti, ale Bohu za nastroj spravedinosti (6,13).

., A neprizpiisobujte se tomuto véku, nybrz promeénujte se obnovou své mysli, abyste mohli
rozpoznat, co je viile Bozi, co je dobré, Bohu milé a dokonalé* (v. 2). Jestlize prvni ¢ast Pavlovy
vyzvy se tykéd vydavani naseho téla Bohu, pak druhd ¢ast se tyka promény mysli a viile ¢loveka.
Jedna se o vyzvu ke svatosti, oddélenosti pro Boha, kdy se Bozi lid neptizptisobuje mysleni
tohoto svéta. Podobné mluvil Mojzi$ k Izraeli: ,,Nesmite jednat po zpiisobu egyptské zemé, v
niz jste sidlili, ani po zpusobu kenaanské zemé, do které vds vedu. Nebudete se ridit jejich
zvyklostmi. Budete jednat podle mych radii a dbat na ma narizeni; jimi se budete Fidit
,»(LV 18,3-4). Nemame byt jako chameleon, ktery se barvou ptizpusobuje svému okoli. Lidské
bytosti rady napodobuji. Bud’ se pfizpusobujeme tomuto svétu, nebo doslova tomuto veku,
V némz zijeme, nebo se proméinujeme obnovou své mysli k rozpoznani toho, co je vile Bozi, co
je dobré, Bohu milé a dokonalé. Na dal$im misté piSe Pavel o proménovani kiestani k obrazu
Pana JezisSe. ,,4A tak jsme proménovani k jeho obrazu ve stale vetsi slavé - to vse moci Ducha
Pdne* (2 K 3,18). Jedna se o zakladni proménu charakteru a jednani ne podle standardi svéta,
ale k obrazu samotného Krista. Tyto dva systémy hodnot (tento svét, nase sobectvi a Bozi viile)
jsou neslucitelné a navzdjem se stfetavaji. Promeéna v Kristovu podobu se déje moci Ducha

BoZiho obnovou nasi mysli skrze BoZi slovo.

II/ Nas vztah k nam samym: stiizlivé smysleni o nasich darech (12,3-8)

., Nesmyslejte vys, nez je komu urceno, ale smyslejte o sobé strizlive, podle toho, jakou miru viry
udelil kazdému Buih* (v. 3b). Nase obnovena mysl, ktera je schopna rozlisit a ptijmout Bozi
vuli, musi byt také aktivni v oceflovani nds samotnych, nasi identity a nasich darti. Potfebujeme
veédet, kdo jsme a mit piesny, vyvazeny a piedevsim stfizlivy obraz sebe sama. Obnovena mysl
je pokorna mysl jako mysl Kristova. Ve smysleni o sobé samém se musime vyhnout tomu,
abychom sebe sama neocenovali pfili§ nizko nebo pfili§ vysoko. VSichni jsme byli stvofeni
k Bozimu obrazu a v tom je zakladni hodnota a distojnost kazdého ¢lovéka. Z Bozi milosti smi
byt kiest'an proménovan v podobu Krista, jenZ je dokonalym Bozim obrazem v lidském téle.
Kfest'an nema sam sebe odmitat, nebo pohrdat sebou samym. Kazdy z nés je jedine¢nym Bozim
origindlem a kazdého z nas Bith miluje tak, Ze pro nasi spasu nechal obétovat svého milovaného
Syna JeziSe Krista. Na druhé strané¢ mame projevovat stiizlivé ocenéni ve vztahu k nasi vife a
k nasim darim. Mira viry je stejnd pro vsSechny kiestany totiz spasna vira v Krista
uktizovaného. Jestlize mira viry je tou prvni, jiZ mame sami sebe ocetiovat, pak druhou mirou
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jsou Bozi dary. Tvotime jedno Kristovo télo a jako jednotlivé idy mame slouzit vSem ostatnim.
Velikost kiestana je velikost ve sluzb¢. Plati zde JeziSovo slovo: ,,kdo se mezi vami chce stat
velkym, bud’ vasim sluzebnikem * (Mt 20,26b). Metafora lidského téla vyjadiuje jednotu cirkve,
mnohost Udl a rozmanitost jejich dard. Jsme zavisli jeden na druhém, jeden druhého
potfebujeme. Védomi, ze Bih je darcem darti, je nezbytna pro stfizlivé uvazovani o nds
samotnych.

Z Bozi milosti mame rizné duchovni dary. Pavel zde uvadi sedm darti, které maji byt pouzivany
ke spolecnému prospéchu. Jako prvni dar uvadi prorokovani tj. mluveni z bozské inspirace.
Proroci mluvi do konkrétni mistni situace. Slova téchto prorokt je tfeba rozsuzovat. Prorocky
dar se uziva v souhlase s virou (V. 6) Znamena to, Ze prorocké slovo nesmi odporovat kiest'anské
vife, jejiz zavazné principy jsou nam zaznamendny v aposStolském svédectvi, jez se nam
dochovalo v Novém zakoné, ktery spolu se starozakonnim svédectvi tvoii Bozi slovo, které je
nasi nejvyssi autoritou, jemuz se musi podfidit vSichni vétici vEetn€ proroku.

Dalsi dary se nam mohou jevit jako vSedné&jsi, ale jsou také velmi diilezité a potfebné. Kdo ma
dar sluzby, at slouzi (V. 7a). Je vyznamné, ze v Jeruzalémeé sluzba pii stolech (Sk 6,1) i sluzba
Bozim slovem (Sk 6,3) jsou oboji nazyvany diakovig sluzba. VEfici maji pouzivat rozmanité
dary sluzby a pouzivanim je rozvijet. Kdo md dar ucit, at’ uci (v. 7b). Dar vyucovani je i dnes
Vv cirkvi po celém svéteé naléhave potiebny, kdyz do cirkve vstupuji nove obréceni a je tieba,
aby vSichni ¢lenové cirkve rostli ke zralosti. V dalSich verSich jsou jmenovény Ctyfi dalsi
dary. Kdo dovede povzbuzovat, necht povzbuzuje (v. 8a). Sloveso mapakaiéw ma Siroky rozsah
vyznamli — povzbuzovat, potéSovat, prosit, napominat, naléhavé vyzyvat. Tento dar lze
vykonavat z kazatelny nebo napsanym slovem, ale ¢astéji je pouzivan jako dar poradenstvi nebo
nabidnuti pfatelstvi osamélym nebo zklamanym lidem. Tento dar byl vyrazné pfitomen pii
Josefovi, ,.kterého apostolové nazvali Barnabds - to znamend 'syn utéchy'* (Sk 4,36).

., Kdo rozdava, at dava uprimne* (v. 8b). Rozdavani se ma dit upfimné, tj. bez skrytych, tfeba
ziStnych umyslt. Kdo stoji v cele, at je horlivy (v. 8C). Vedeni, at’ je vykonavano v rodiné (1
Tm, 3,4) nebo v cirkvi (1 Te 5,12; 1 Tm 5,17) ma byt konano s pilnou horlivosti. ,,Kdo se stard
o trpici, at’ pomdha s radosti“ (v. 8d). Kdo se slitovava, prokazuje milosrdenstvi, stara se o
potiebné, trpici, ma tak ¢init s radosti.

Zdrojem dari je trojjediny Bih a jeho §tédra milost. Chlubit se svymi dary nebo zavidét dary,
ktery Biih svéfil jinym je od Zlého, ktery timto zptisobem chce plisobit rozdéleni Kristova téla.
Zamérem darG Ducha svatého je naopak budovani té€la Kristova, jeho rlst a zmocnéni k
vzajemné sluzbé. Pamatujme tedy na to, ze prava bohosluzba, pravé uctivani Boha, prava
odpovéd’ na ptijaté Bozi milosrdenstvi je vydani sebe sama v sluzbu Bohu.

Bratrska laska a laska k nepiateldm (R 12,9-21)

I/ Bratrska laska

V listu Rimantim doposud vsechny odkazy na lasku se tykaly Bozi lasky. Nyni se Pavel
zaméfuje na lasku jako podstatu kiest'anského ucednictvi. Nejprve zobrazuje lasku, kterd
prostupuje kiestanské spoleCenstvi (12,9-16). Tuto lasku oznacuje vyrazem ouhoderoiq
bratrska laska (10). Miizeme mluvit o dvandcti slozkéch.

1/ Bez pietvaiky. “Ldska necht je bez pretvarky “ (V. 9a), bez pokrytectvi (BKR). UmokpLtig
Pokrytec byl tehdy herec na divadelni scéné€. Lasku je mozné jen piedstirat, jak to vidime pfi
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zradcovském polibku Jidase (L 22,48). Laska a pokrytectvi se navzdjem vylucuji. Jestlize laska
je shrnuti ctnosti, pak pokrytectvi je ztélesnéni netesti.

2/ RozliSuje mezi dobrym a zlym. ,,Osklivte si zlo, Inéte k dobrému * (v. 9b). Laska neni slepy
cit, ale obsahuje schopnost rozlisit mezi dobrym a zlym. Laska si o8klivi zlo a Ine k dobrému.
3/ Zalibeni. ,,Vroucné se navzajem milujte bratrskou ldskou* (v. 10a, CSP). Vyraz ¢pridotopyoc
popisuje piirozené zalibeni pro nékoho blizkého, napt. lasku rodi¢u k ditéti. Pivodné se pouziva
pro vztahy v lidské roding, ale Pavel jim vyjadiuje viely vztah, ktery sjednocuje ¢leny Bozi
rodiny.

4/ Ucta. ,,V prokazovani iicty predchazejte jeden druhého““ (10b, CSP). To odpovida tomu, o
c¢em Pavel pisSe ve Fp 2,3, ,,v pokore pokladejte jeden druhého za prednéjsiho nez sebe.* Laska
mezi kfestany vyjadiuje vzajemnou Uctu prave tak jako vzdjemnou naklonnost.

5/ Horlivost. .,V horlivosti neochabujte, budte vrouciho ducha, sluzte Panu* (v. 11).
Nébozenské nadSeni je ¢asto odsuzovano jako fanatické. Fanatismus je horlivost bez pravého
poznani (R 10,2). Horlivost pro Boha a Bozi véci s pravym poznanim je vSak na misté a je
podnécovana Duchem svatym, coz vede k pravé sluzbé Panu.

6/ Nadéje. ,,Z nadéje se radujte, v souzeni bud'te trpélivi, v modlitbdach vytrvali“ (v. 12). Radost,
trpélivost a vytrvalost na modlitbach jsou umoznény nadéji tj. divérnym o¢ekavanim na navrat
Pana a slavu, ktera bude nasledovat (srov. 5,2; 8,24n.).

7/ Stédrost. ,,Sdilejte se s bratiimi v jejich nouzi* (v. 13a). Sdilet se znamena mit u¢ast na
potfebach a utrpeni lidi, ochotu se s druhymi délit, byt Stédry.

8/ Pohostinnost. ,,Ochotné poskytujte pohostinstvi** (v. 13b). Jestlize §tédrost je prokazovana
potfebnym, pak pohostinnost je prokazovana hostim. Léaska k bratfim a sestrdm musi byt
vyvazena laskou k cizinctim.

9/ Dobra viile. ,,Dobrorecte tém, kteri vas pronasleduji, dobrorecte a nezlorecte (v. 14).
Dobroteceni (pozehnani) tj. prat lidem dobré a zloteCeni tj. prat lidem zI€ jsou protiklady. Jezi$
sam prohlasil: ,, Zehnejte tém, kteii vas proklinaji, modlete se za ty, kteri vam ublizuji “ (L 6,28).
Neni lepsi zpiisob, jak vyjadfit naSe pozitivni pfani pro nase neptatele, nez kdyZz se za né
modlime a ¢inime jim dobfe.

10/ Empatie. ,,Radujte se s radujicimi, placte s placicimi “ (v. 15). Laska nikdy nestoji stranou
radostem a starostem druhych lidi. Laska se s nimi identifikuje, zpiva s nimi a trpi s nimi. Laska
vstupuje do hloubek jejich zkusenosti a jejich emoci, jejich radosti a jejich smutku a je s nimi
solidarni.

11/ Harmonie. ,,Méjte porozumeéni jeden pro druhého* (V. 16a). Protoze kiestané maji
obnovenou mysl, maji porozuméni jeden pro druhého, jsou ohleduplni, sdili stejné zakladni

pfesvédCeni a zdjmy. Bez této spolecného smysleni nemohou Zzit a pracovat spolecné
v harmonii.

12. Pokora. ,,Nesmyslejte vysoko, ale vénujte se vSednim sluzbam. Nespoléhejte na svou viastni

vvvvv

a pohrdaji lidmi v niz§im postaveni a obyCejnymi sluzbami. Jezi§ se pratelil se socialné
odmitanymi a slouzil jim a vyzyva své ucedniky, aby Cinili totéZ se stejnou svobodou a
pfirozenosti.

Jak souhrnny obraz bratrské lasky nam Pavel podava.
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I/ Laska k neprateliim

V druhé ¢asti oddilu (17-21) Pavel vyzyva véfici, aby projevovali upiimnou lasku také k tém,
ktefi se stavi proti nim a jsou jejich nepratelé. Laska k neptatelim se projevi tim, kdyz naplnime
Ctyii pokyny:

1/ ”Nezlofelte, ale dobroieéte” (v. 14)

2/ ,,Neodplacejte zlym za zI¢, ale méjte na mysli jen dobré* (v. 17)

3/ ,,Nemstéte se sami, milovani, ale dejte misto hnévu* (v. 19, CS}’)

4/ “Nenech se pfemahat zlem, ale piemahej zlo dobrem* (v. 21, CSP)

Vsechny ctyfi ptikazy fikaji riznymi slovy stejnou véc. Odplata, pomsta jsou JeziSovym
nasledovnikiim zakazany. Jist¢ je misto pro potrestani zle ¢inicich na soudech a Pavel o tom
pise v R 13. Ale v osobnim jednani nemame nikdy odplacet zIé zIym a mstit se. Neodplaceni
je ranym rysem kiestanské etické tradice (srov. 1 Te 5,15; 1 Pt 3,9), ktera jde nazpét k JeziSovu
vyucovani (Napt. Mt 5,39nn.; L 6,27nn.) a také ke starozakonni mudroslovné literatuie (napf-.
Pt 20,22; 24,29). Pavel ptidava zdivodnéni, pro¢ odplata neni spravna. Je tfeba pamatovat na
to, ze slouzime svrchovanému a spravedlivému Bohu a Biih sdm zaslibil odplatu, pomstu tém,
kteti konaji zlo. Mame tedy dat prostor Bozimu hnévu. Jestlize nepfitel neni pohnut k pokani
nasSimi dobrymi skutky, zastihne jej hor§i Bozi hnév. Jestlize odplacime zlym za zlo,
zdvojnasobujeme je a priddvame druhé zlo k prvému a tak rozsifujeme mnozstvi zla na tomto
svété. Je lepsi byt pozitivni, zehnat, ¢init dobte, hledat pokoj, slouzit a obracet k vife nase
neprtatele, protoze jestlize odplacime dobrym za zI¢, omezujeme mnozstvi zla v tomto svéete,
zatimco ve stejny Cas rozSifujeme mnozstvi dobra. Jestlize odplacime zlym zlé, jsme jim
premozeny; jestlize odplacime dobrym za zlo, znamena to, ze zI¢ je pfemozeno dobrem. To je
cesta kiize. Takové je mistrovské dilo lasky.

Vztah K e statu (R 13,1-7)
V R 12 Pavel rozvinul nade ¢tyfi zakladni vztahy, totiz k Bohu (v. 1-2), k nam samym (v. 3-8),
k sob& navzajem (v. 9-16) a k nepiateltim (v. 17-21). V R 13 rozviji tii dalsi — ke statu (v. 1-7),
k Bozimu zakonu (v. 8-10) a ke dni navratu Pané (v. 11-14).

Podfizenost ve vztahu k vladni moci statu je soucasti toho, co je dobrd, mila a dokonald vile
Bozi (R 12,2b). Takové podiizeni je nutné, protoze vladni autority jsou zfizeny Bohem, aby
slouZzily jeho zamérim odménovat dobré a trestat zIé. Pavlovo vyucovani v tomto oddile je
zfetelné a ma své paralely i na jinych mistech novozakonniho poselstvi (napt. 1Pt 2,13-17).
Vztah mezi cirkvi a statem je vhodné chapat jako partnersky vztah. Stat a cirkev maji odlisné
role a kiest'ané maji povinnosti jak k Bohu, tak ke statu. Jak to vyjadfil Jezis: ,,Co je cisarovo,
odevzdejte cisari, a co je Bozi, Bohu* (MK 12,17).

I/ Autorita statu (v. 1-3)

Pavel zacina jasnym piikazem vSeobecného pozadavku: ,,Kazdy at se podrizuje vidadnouci
moci“ (la). Pokracuje zdiivodnénim, ze autorita statu je odvozena od Boha a to je tfikrat
potvrzeno: 1/ Veskera moc je toti od Boha (1b), 2/ Soucasné viady jsou ziizeny od Boha (I1c).
3/ Kdo odmita vldadu, bouii se tedy proti BoZimu ziizeni (2a). Stat je tedy Bozi instituci
s Bohem proptijéenou autoritou. Kiest'ané nejsou anarchisty nebo podvratniky. Kazdy vladce
je zfizen Bohem a je proto Bozim sluZzebnikem, i1 kdyzZ si to ¢asto neuvédomuje.

Pavel varuje pted vzpourou proti tomu, co Buh zfidil, nebot’ vzhourence ceka jisty trest (v. 2b,
Bible 21). M4 na mysli vladce, ktefi plni odpovédnost, danou jim Bohem. Vladcové prece
nejsou postrachem pro ty, kdo konaji dobro, ale zlo. Chces se nebat viady? Konej dobro, a

31



vidda té pochvali (v. 3, Bible 21). Pavel zde popisuje Bozi zamér, idealni stav, ktery vSak Casto
neni vladci uskutecnovan. Pokud poslusnost statni moci by byla v rozporu s poslusnosti Bohu,
pak plati slovo apostoli pronesené pied soudnim dvorem v Jeruzalémé: ,,Boha je treba
poslouchat vice nez lidi “ (Sk 5,29, CSP). Kdykoliv jsou lidské zakony nebo piikazy v rozporu
s Bozim zékonem, civilni neposlusnost se stava kiestankou povinnosti. Rlizné moznosti vztahu
kitestantl ke statu jsou vyjadieny jak v R 13, tak i ve Zj 13, kde je statni moc popisovana jako
Selma, ktera vede valku proti svatym. I v dneSni dob¢é musi mnozi véfici zit pod diktatorskymi
a zufivé protikiestanskymi vlddami. Stat v konkrétnim piipadé se muize stat sluzebnikem
Bozim nebo nastrojem d’abla. Evangelium je stejné neptatelské tyranii jako anarchii. Proto je
tieba byt opatrnymi v nasi interpretaci Pavlovych vyjadieni v R 13. Neznamené to, Ze vSichni
diktatoti byli osobné ustanoveni Bohem a Biih je odpovédny za jejich chovani a nesmime se
jejich autorité vzpirat. Znamena to, ze kazda lidska autorita je odvozena od Bozi autority, takze
muzeme fici vladcim to, co tekl Jezis Pilatovi: ,,Nemél bys nade mnou zadnou moc, kdyby ti
nebyla dana shiiry* (J 19,11). Pilat zneuZil své autority k odsouzeni JeziSe; autoritu, kterou
pouzil, aby tak ucinil, mu vSak byla propijcena Bohem. Zistavéa vSak Bohu odpovédny za své
¢iny.

I/ Sluzba statu (v. 4-7)

Jako Pavel ttikrat potvrdil, Ze stat ma autoritu od Boha, nyni tfikrat potvrzuje, Ze ma vykonavat
sluzbu danou mu od Boha. 1/,,VZdyt’ je Bozim sluzebnikem k tvému dobru® (v. 4a). 2/ ,,Je
Bozim sluzebnikem, vykonavatelem trestu nad tim, kdo cini zlo* (v. 4c¢). 3/ ,,Viadcové jsou v
Bozi sluzbe, kdyz se drzi svych ukolii (v. 6b). Jedna se o vyznamna vyjadfeni. Pro vyvazené
biblické pochopeni statu je diilezité pochopit, Ze autorita a sluzba statu jsou dany Bohem. Jakou
sluzbu Buh svétil statu? Tyké se dobra a zla. Funkce statu je podporovat a odméiovat dobré a
naopak omezovat a trestat zl¢. Stat ma pravo trestat vykonanim trestu smrti, k ¢emuz ukazuje
vyrok, nenese mec¢ nadarmo (v. 4b). Pravo potrestat vrazdu trestem smrti vyhlasil Buh
Noémovi, kdyz potvrdil jedinecnou hodnotu Zivota kazdého ¢lovéka. ,,Kdo prolije krev cloveka,
toho krev bude clovekem prolita, nebot ¢lovéka Bith ucinil, aby byl obrazem Bozim “ (Gn 9,6).
Neni to vS§ak povinnosti, protoze Blth sdm ochrénil od zabiti Kaina, prvniho vraha (Gn 4,13nn.).
Pro konecnost tohoto trestu smrti, pokud jsou né&jaké polehcujici okolnosti nebo jakékoliv
trest na dozivotni Zalaf. Nekteti se vSak domnivaji, Ze pravo trestu smrti by mélo byt statu
ponechano. Lidské bytosti jako soukromi jednotlivel nesméji brat pravo do vlastnich rukou a
trestat pachatele. Jednotlivci maji zit podle lasky a ne odplacet podle prava, zatimco stat kona
podle prava spiSe nez podle lasky. Roli statu je trestat za zI¢, ale také odménovat za dobre. Tuto
pozitivni funkeci stat dnes ¢asto zanedbava.

Oddil o statu Pavel zakoncuje odkazem na placeni dani a cel. ,,Davejte kazdému, co jste povinni:
dan, komu dan; clo, komu clo; vuctu, komu uctu, cest, komu cest.” (v. 7). Svédomiti kiestansti
obcané se podtizuji autorité statu, cti jejich predstavitele, plati své dan¢ a modli se za blaho
statu. Povzbuzuji téZ stat, aby svou Bohem danou roli napliioval a pokud k tomu maji
prilezitost, aktivné na jeho dile spolupracuji.

Blizkost navratu Pané vyzyva k lasce k bliznimu (R 13,8-13)
Shrnutim Bozich ptikazani tykajicich se naseho vztahu k druhym lidem zni: ,,budes milovat

svého blizniho jako sebe samého “ (Lv 19,18). Tento ptikaz je zdiraziiovan samotnym JeziSem
(Mt 5,43; 19,19; 23,39; Mk 12,31; srov. J 13,34-35) a zazniva v celém Novém zakon¢ (srov.
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zakona, ale také naplnénim zakona Kristova (Ga 6,2, srov. 1 K 9,20-21).

I/ Laska je nesplaceny dluh

,, Nikomu nebudte nic dluzni, nez abyste se navzdjem milovali* (v. 8). Pavel v tomto listu se jiz
nekolikrat vyjadiil k dulezitosti splaceni dluhti. Jsme dluzni sdilet nevétficimu svétu evangelium
(1,14), jsme dluzni Duchu svatému zit svaty zivot (8,12n.) a jsme dluzni statu platit dan¢
(13,6nn.). Jeden dluh vSak zGstava, ktery nikdy nemtizeme splatit a to je nase povinnost milovat
se navzajem.

I/ Laska je naplnénim Zakona

,, Kdo miluje druhého, naplnil Zakon “ (v. 8b). Kdyz milujeme svého blizniho, pak jsme naplnili
Bozi zdkon tykajici se vztahu k druhym lidem. Laska a Zakon potfebuji jeden druhého. Laska
potfebuje Zakon pro svilj smér, zatimco Zakon potitebuje lasku proto, aby mohl byt naplnén.

111/ Laska bliZnimu neubliZi

., Laska neudéla bliznimu nic zIého ** (v. 10a). Pavel cituje zakazy druhé desky Desatera. Jedna
se o hfichy, které ublizuji bliznimu, zatimco podstata lasky hledd nejvyssi dobro blizniho a
slouzi mu. Neékdy se tvrdi, ze piikazani milovat své blizni jako sebe sama pozaduje milovat sdm
sebe, jako milujeme své blizni. Neni vSak tomu tak. Z¢asti proto, ze laska je nesobecka laska,
ktera se neobraci sama k sob¢; a z¢asti proto, ze podle Pisma sebelaska je podstatou hiichu.
Mame potvrzovat vSe z nds samych, co pochazi ze stvofeni a odmitat vSe z nés, co pochazi
Z padu. Druhé piikazani pozaduje, abychom milovali své blizni tak, jak fakticky (hfiSnici
jakymi jsme) milujeme sami sebe. KdyZ milujeme své blizni, hledame jejich dobro, ne jim
Skodit a tim napliiujeme Zékon, i kdyz nikdy zcela nesplatime nas dluh.

IV/ Nas vztah ke dni navratu Pané (v. 11-12a)

zvlasté kaipog fento cas (ptitomny cas), specificka chvile pfilezitosti a rozhodnuti. Bible
rozdéluje déjiny na ,tento veék™ a ,pfichazejici v€k* a novozdkonni autofi ujasniuji, Ze
ptichazejici v€k nebo Bozi kralovstvi byly zahajeny JeziSem. V soucasnosti se tak oba veéky
prolinaji. Oc¢ekdvame navrat Pané ve slave, kdy stary ve€k konecné zmizi, obdobi prekryvani
skonc¢i a bude dovrSen novy vék BoZiho kralovstvi. Pavel uvadi tfi ¢asové odkazy.

1/ ,,Nastala hodina, abyste procitli ze spanku (v. 11b). Pominul ¢as spanku. Je ¢as se probudit
a vstat.

bl ,,Vzdyt nyni je nam spasa blize, nez byla tenkrat, kdyz jsme uverili* (v. 11c). Spdsa je
souhrnny vyraz zahrnujici nasi minulost (ospravedInéni), pfitomnost (posvéceni) a budoucnost
(oslaveni). V tomto verS$i je jasné minéna naSe budoucnost a kone¢né spaseni (8,24), naSe
konecné ptijeti za Bozi déti a vykoupeni naSich tél (8,21-23). Toto dédictvi je ndm nyni blize,
nez ve chvili naseho uvéfeni.

¢/ ,,Noc pokrocila, den se priblizil* (v. 12a). Pavel v&dé€l, Ze rozhodujici udalosti spasy jiz
nastaly (Kristova smrt, vzkiiSeni, povySeni a dar Ducha). Proto Zijeme V poslednich dnech (Sk
2,17; 1 K 10,11). V tomto smyslu Kristus pfijde brzo (16,20; Zj 22,7.12.20). Musime byt bdéli,
protoze nikdo z lidi nezna ¢as jeho prichodu (Mk 13,35n.).

V/ Jak mame Zit v tomto case (12b-14)

1/ “OdloZme proto skutky tmy a oblecme se ve zbroj svétla“ (v. 12b). Nestaci se jen probudit,
ale je tfeba se také spravné obléknout. Odlozit no¢ni pradlo, skutky tmy, a obléci vhodné déni
vystrojeni pro vojaka Krista, zbroj svétla. Zivot kiestana neni spanek, ale bitva.
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2/ ,,Zijme i'ddné jako za denniho svétla: ne v hyieni a opilstvi, v nemravnosti a bezuzdnostech,
ne ve svdaru a zavisti“ (V. 13). Od vhodného obleéeni Pavel nyni piechazi ke vhodnému chovani.
Opakem ptiméteného chovani je nedostatek sebekontroly v oblasti piti, sexu a socialnich
vztaht.

3/ ,,Oblecte se v Pana JeZise Krista a nevyhovujte svym skloniim, abyste nepropadali vasnim
(v. 14). Zavéretna Pavlova antiteze se tyka toho, ¢im se zaméstnavame. Bud’ je to Pan JeZi§
Kristus, nebo nase padla, sebestfedna prirozenost. Obleceni zde neni minéno pouze k ozdobé,
ale k ochran¢. Znamena zit pod nim jako pod Panem. Na rozdil od krasného a chraniciho
obleceni, které je v Kristu, Pavel ukazuje na nasi osklivou, soustfednou pfirozenost. Je stale
zde a ma své pozadavky. Nemame vyhovovat jejim sklontim, ale odmitat je a umrtvovat (8,13).

¢

Neni vétsi pohnutky k ¢inéni té€chto povinnosti, nez zivé ofekavani pfichodu Pané. Nasim
2

povolanim je Zit ve svétle, chovat se v pokracujici noci jakoby se jiz den rozednél, t&sit se ,,jiz

nyni“ pfitomnosti v pevné duvere, Ze to, co ,,jesté neni®, totiz dovrSené kralovstvi, brzo pfijde.

JeziSovo piikazani, abychom ,,se navzdjem milovali, jako jsem ja miloval nas* (J 13,34) je
novym piikdzanim a souc¢asné zékladnim principem kiestanova zivota a poznavacim znamenim
toho, ze jsme jeho ucedniky. Milujeme-li druhé, nebudeme proti nim hiesit. Motivem nasi
poslusnosti Boha a pomahéni druhym je Kristova laska v naSich srdcich.

Vzajemné se prijimat, neodsuzovat se a nepohrdat jeden druhym (R
14,1-12)

V ptedchdzejicich kapitolach Pavel polozil diraz na prvenstvi lasky a nyni uvadi ptiklad toho,
co znamena v praxi zit v lasce (kap. 14-15,13). Pavel piSe o vztazich mezi dvéma skupinami
V kiest’anské komunité v Rimé, které nazyva slabé a silné ve vife (14,1; 15,1). Tyto dvé skupiny
jsou ve sporu o tom, zda kiestané mohou jist vSechno, v€etné¢ masa obétovaného modlam
(14,2.6.21), zachovavat zvlastni nabozenské dny a pit vino (14,5.6; 14,21, viz téz Ko 2,16; R
14,14; 1 K 8,8-10.) Slabi ve vife jsou zidokfestané, jejichz slabost spo¢iva v tom, Ze jsou pysni
sami na sebe pro svou ptisnou zboznost a odsuzuji ty, ktefi nepraktikuji zidovské piedpisy
tykajicich se zivotospravy a zachovavani specifickych dnti. Pavlovym zdmérem je podporovat
jednotu v cirkvi vybizenim ke vzajemné toleranci ve formach zboznosti. | dnes jsou v kazdém
sboru slabi a silni ve vife. VSichni jsme v nékterych oblastech slabi a jinde silni. NaSe vira je
silnd tehdy, kdyz odolavame svodim ke hiichu. Je dobré védét o svych slabych a silnych
strankach. Silné vira mize ochabnout, neni-li podrobena zkouskam. Slaba vira mize Bozi moci
zesilit. Silni chapou duchovni pravdu a praxi, ale slabi nedorostli ke zralosti a svobodé&. Slabi
nemaji odsuzovat silné a nazyvat je neduchovnimi. Silni nesmi pohrdat slabymi a nazyvat je
nezralymi. Sbor je vnitiné rozdélen, kdyZz nepodstatné véci jsou povySeny na uroven veéci
podstatnych. Na druhé stran¢ nesmime snizovat zakladni véroucné nebo moralni otazky, jako
by byly pouze kulturné podminény a nemély velkou dulezitost. Augustin to vyjadfil takto:
V podstatném svornost, v nepodstatném svoboda a ve vSem laska.

I/ Vzajemneé se prijimat je zakladni princip vztaht ve sboru (v. 1)

Bratra ve vire slabsiho prijimejte mezi sebe, ale neprete se s nim o jeho nazorech (v. 1). Slabi
ve vife jsou nezrali, nevyuceni a mylici se. Pfesto nemaji byt ignorovani, ani pohrdani a neustéle
opravovani, ale pfijimani do spolecenstvi. Nemame vespolek vést nekonecné debaty o vécech,
V nichz se nazorové liSime. Je tieba respektovat presvédceni druhého a nevnucovat mu své
presvédCeni. “Kazdy necht ma jistotu svého presvédceni* (V. 5b).
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I/ Prijimej druhého, protoze Biih jej prijal za svého (v. 2-3)

., Nekdo treba veéri, ze miize jist vSechno, slaby vsak ji jen rostlinnou stravu. Ten, kdo ji vSecko,
necht nezlehcuje toho, kdo neji, a kdo neji, necht neodsuzuje toho, kdo ji; vzdyt Biih jej prijal
za svého* (v. 2-3). Pohrdani (zleh¢ovani) a odsuzovani spoluvéticiho pro jeho postoj tykajici
se jidla je Spatné, protoze Buh jej ptijima. Nejlepsi zptsob jak urcit, jaky ma byt nas postoj
k ostatnim lidem je uvédomit si, jaky postoj k nim ma Biih.

111/ Prijimej druhého, protoZe Kristus zemiel a vstal z mrtvych, aby se stal
Panem nas vSech (v. 4-9)

., Kdo jsi ty, Ze soudis ciziho sluzebnika? O tom, zda obstoji ¢i ne, rozhoduje jeho vlastni pan.
A on obstoji, nebot’ Pan ma moc jej podeprit™ (V. 4). Neni vhodné zasahovat do vztahu mezi
Pénem a jeho sluzebnikem. Bith mu da sviij souhlas, at’ jiz ma nas nebo nema. Kazdy se tidi
svym pevnym rozhodnutim a povaZuje je za soucast svého kiestanského uéednictvi. Cini tak
ke cti Pana, se zdmérem se mu libit. Jestli néco piijimame s dikii¢inénim od Boha, jako jeho
dar ndm, pak mu to miizeme odevzdat nazp¢t jako nasi sluzbu jemu.

,,Nikdo z nds nezije sam sobé a nikdo sam sobé neumira. Zy'eme-li, Zijeme Panu, umirdame-Ii,
umirame Pdnu. At Zijeme, at’ umirdme, patrime Panu. Vzdyt proto Kristus umrel i oZil, aby se
stal Panem i mrtvych i zivych* (v. 7-9). Toto uvadéni Pana do naSich Zivotu lze uplatiiovat v
kazdé situace. K lidské bytosti patii Zivot a smrt, a v§e co jsme a mame, patii Panu a je tieba
proto zit k jeho cti a slavé. Protoze je nas Pan, mame Zit pro néj. Protoze je Pan i naseho bratra
Ci sestry, pak musime respektovat jejich vztah k nému.

IV/ Prijimej druhého, protozZe je tvym duchovnim sourozencem (v. 10a)

., Proc tedy, ty slaby, soudis svého bratra? A ty, silny, proc zlehcujes svého bratra? “(v. 10a).
Protoze tvofime duchovni rodinu, zlehCovani a souzeni druhych je nepfijatelné, protoze
naru$uje na$e vztahy k t€ém, jez jsou nam nejblizsi. Kdyz si to uvédomime, nas postoj k nim se
stane méné¢ kriticky a netrpélivy a vice §tédry a nézny.

V/ Prijimej druhého, protoze vSichni se musime postavit pred soudni stolici

Bozi (10b-13a)

., VSichni prece staneme pred soudnou stolici Bozi* (v. 10b). Nemame soudit druhého,
abychom nebyli souzeni. Pavel zde naraZi na JeZiSovo slovo: ,,Nesud'te, abyste nebyli souzeni.
Nebot' jakym soudem soudite, takovym budete souzeni, a jakou mérou merite, takovou Biih
nameri vam*“ (Mt 7,1-2). Pavel zde nezakazuje kritiku nebo to, abychom odlozili nase
schopnosti rozsuzovat, zda je néco dobré ¢i zlé. Zakazuje vSak vyhlasovat soud nad né¢kym
nebo odsuzovani n€koho, protoZe sami budeme jednoho dne stat pfed Soudcem. My nejsme
soudci, ale je jim sam Bith. K potvrzeni toho cituje Pavel 1z 45,23: ,,Jako Ze jsem Ziv, pravi
Hospodin, skloni se prede mnou kazdé koleno a kazdy jazyk vyzna, Ze jsem Biih ,,(v. 11). Duraz
je na univerzalité BozZiho soudu. ,,Kazdy z nds tedy sam za sebe vydd pocet Bohu* (V. 12).

Ctyti biblické pravdy tak podepiraji Pavlovu vyzvu, abychom se vzajemné piijimali,
neodsuzovali se ani nepohrdali jeden druhym. Tykaji se Boha, Krista, druhych lidi a nés
samotnych. 1/ Biih je pfijal. 2/ Kristus zemfel a znovu o0zil, aby byl Panem jejich 1 naSim. 3/
Jedna se o naSe bratry a sestry, jsme ¢leny stejné rodiny. 4/ VSichni se postavime pifed soudnou
stolici Bozi. Kazda z téchto pravd je dostatecnd k tomu, abychom se vzajemné pfijimali a
praktikovali tak zivot v Bozi lasce.
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Vzajemné si sluzte ke spole¢nému ristu (R 14,13-23)
Diiraz je zde opét polozen na praktické projevy bratrské lasky. Kdyz se navzajem mame radi,
usilujeme o vzajemné vzdélavani a rist ve vife a vyhybame se tomu, co by se druhému mohlo
stat pricinou duchovniho padu nebo svodu ke zlému.

I/ Kirestané si mohou vzajemné ublizit (13-15)

., Nesudme uz tedy jeden druhého, ale radéji posudte, jak si pocinat, abyste nekladli bratru do
cesty kdamen tirazu nebo svod* (v. 13, CSP). Pavel se obraci na silné ve vife a napomina je, aby
nevkladali slabym bratiim do cesty kdamen urazu nebo svod, kdyz jedi potravu, kterou slabi
povazuji za necistou. Pavel je piesvédéen o tom, Ze ,, nic neni necisté samo v sobé* (v. 14b),
jak o tom svédéi JeziSovo vyucovani (Mk 7,17-19; viz téz Sk 10,9-15). kowwov Necisté oznauje
obfadni neéistotu (Lv 11,4-8). Pavel chape a pieje si, aby vichni kiestané v Rimé pochopili,
ze Kristiv ptichod znamenal, Ze zidovské zidkony o obfadni necistoté¢ jiz nemaji byt
uplatiiovany. P¥ipomina silnym, ze ,,tomu, kdo néco poklada za necisté, je to necisté“ (V. 14c).
Tak je naruSeno svédomi slabého véticiho (1 K 8,7.10), pokud by ustoupili tlaku jist jidlo, jez
povazuji za necisté. Takové ,,jedeni proti svédomi* by mohlo svadét do zahuby (v. 15). Jedeni
bez znepokojeni nad jeho duasledky pro slabé véfici je porusenim hlavniho kiestanského
principu lasky (12,9-10; 13,8-10). Nevyslovené povzbuzovani slabého véficiho k jedeni proti
jeho nebo jejimu svédomi by silny vétici zahubil toho, pro kterého Kristus zemfel.

II/ KiFestané musi mit priority (v. 16-18)

., VZdyt kralovstvi Bozi neni v tom, co jite a pijete, nybrz ve spravedlnosti, pokoji a radosti z
Ducha svatého* (v. 17). Cirkevni spole€enstvi se Casto rozdéluji na zakladé zalezitosti, které
nepatii k Zivotné dulezitym vécem kiest’anské viry. Ne vnéjsi zalezitosti, jako je jidlo a piti, ale
pusobeni moci Boziho kralovstvi, jez se projevuje v Zivoté ¢lovéka ve spravedlnosti, pokoji a
radosti z Ducha svatého jsou duchovni priority podstatné pro harmonii v cirkvi. ,,Kdo takto
slouzi Kristu, je mily Bohu a lidé si ho vazi* (v. 18). Pokud se kazdy vétici bude poddavat
Duchu svatému a rast ve zboZnosti, nebudou kiestané mezi sebou zapasit o malickostech a

vzajemn¢ se odsuzovat nebo pohrdat jeden druhym.

III/ Kiestané si maji vzajemné pomahat k ristu (v. 19-21)

., A tak usilujme o to, co slouzi pokoji a spolecnému ristu* (19). Silni i slabi vétici potiebuji
rast. Silni potiebuji rlst v lasce, slabi rliist v poznani. Pokud se vzdjemné milujeme, pomahame
si vristu. Pravidla v rodiné jsou stanovovana podle toho, v jakém véku se nachdzi déti.
Podobné trochu odlisné postupujeme k mladym nebo star§Sim kiestantim. Slabi se uc¢i od
silnych, silni miluji slabé a maji pro n¢ pochopeni. Spole¢ny rist je vzajemné budovani
v Kristu, rist do podoby Kristova charakteru.

IV/ Krestané nemaji vhucovat své nazory druhym (v. 22-23)

,, Ivé presvédcent at ziistane mezi tebou a Bohem. Blaze tomu, kdo sam sebe neodsuzuje, kdyz
se pro néco rozhodl. Ten vSak, kdo pochybuje, byl by odsouzen, kdyby jedl, nebot by to nebylo
z viry. A cokoli neni z viry, je hrich* (v. 22-23). Pokud mame vazné piesvédceni od Boha o
urcité zalezitosti, nechme si je pro sebe a nepokousSejme je vnucovat kazdému, aby je také piijal.
I kdyz ptesvédceni Cloveka jsou nezrald, nemélo by zranovat jeho vlastni svédomi. Jinak by to
zpusobovalo poskozeni jeho duchovniho zivota. Svédomi neni neomylné, ale nemame jednat
V rozporu s nasim svédomim. Svédomi je posilovano znalosti. Znalost vSak musi byt vyvazena
laskou.
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Neméjte zalibeni sami v sobé, ale jeden v druhém (R 15,1-13)

I/ Neméjte zalibeni sami v sobé

., My silni jsme povinni sndset slabosti slabych a nemit zalibeni sami v sobe“ (v. 1). Pavel se
zde identifikuje se silnymi ve vife jako jeden z nich. Silni lidé jsou v pokuSeni prokazovat svou
silu tim, ze se budou snazit rozdrtit slabé. Maji vSak snéset, tolerovat jejich slabosti. Nemaji
poslapavat svédomi slabého a nemaji mit zalibeni sami v sobé&, zit a myslet jen sami na sebe.
Vzacnym piikladem je ndm na$ Mistr a Pan. ,,VZdyt Kristus nemél zalibeni sam v sobé, nybrz
podle slov Pisma: 'Urdzky téch, kdo té tupi, padly na mne'* (v. 3). Pavel zde cituje Z 69,10,
ktery popisuje nespravedlivé utrpeni spravedlivého c¢loveéka. Jezi§ nehledal sviij vlastni
prospéch, kdyz sestoupil ze slavy nebes na tuto zem, stal se ¢lovékem, vydal se pln€ v sluzbu
Bohu a lidem, a pro jejich zachranu vytrpél potupnou a bolestnou smrt na kiizi. Duchovni
zralost a sila viry se projevi tim, kdyz jsme ochotni vzdat se svych prav, abychom pomohli
druhym. Tak jako milujici rodice se obétuji za své déti, tak dospéli vétici maji byt ochotni
vénovat své sily a schopnosti tomu, aby mladsi kiestané mohli rlist ve vifte.

11/ Méjte zalibeni jeden v druhém

Kazdy z nds at se snazi libit bliznimu k jeho dobru, pro jeho budovani (v. 2, CSP). Vyzva snazit
se libit bliznimu, vychazet mu vstfic, nam pfipomina, ze vSechna piikédzani o naSem vztahu
k druhym lidem jsou shrnuta ve slovu: ,,Milovati budes blizniho svého jako sebe samého““ (R
13,9). Laska prokazuje dobro, slouzi druhému k duchovnimu rdstu, formuje jeho zivot do
Kristova charakteru. Pavel v této souvislosti vyslovuje naléhavou prosbu k Bohu. ,,Biih
trpélivosti a povzbuzeni at' vam da, abyste jedni i druzi stejné smysleli po prikladu Krista Jezise,
a tak svorné jednémi usty slavili Boha a Otce naseho Pana Jezise Krista™ (v. 5-6). Cilem
duchovniho riastu je, abychom spolecné smysleli podle prikladu Krista a zili k Bozi slavé.
Kristus je cestou k jednoté a spole¢nému uctivani.

III/ Mit zalibeni v druhych znamena stat se jejich sluZebniky

., Kristus se stal sluzebnikem zidu, aby ukazal BozZi vérnost a potvrdil sliby, dané otciim, a
pohanské narody aby slavily Boha za jeho slitovani “ (v.8-9a). Kristus miluje nejen slabé i silné,
ale také Zidy i pohany. Jako Mesias Zidt potvrdil Jezi§ zaslibeni dané patriarchtim a piiélenil
pohany ke své smlouvé s Izraelem, jak to Buh zaslibil jiz Abrahamovi. ,,V tobé dojdou
pozehnani veskeré celedi zemé* (Gn 12,3). Zahrnuti Zid a pohanti do mesia$ské komunity je
ve v. 9-11 potvrzeno ¢tyfmi citacemi z Pisma. ,,Proto vzdam tobé chvalu mezi ndarody a jménu
tvému zalmy zpivati budu* (Z 18,50). ,,Radujte se, pohané, spolu s jeho lidem “(Dt 32,43a).
,»Chvalte Hospodina vsichni narodové a vzdej mu chvadlu lid vsech zemi “ (Z 117,1). ,,Prijde
potomek Isajitv, povstane, aby viadl narodium, v néj budou pohané doufat* (1z 11,10). Skrze
JeziSe Krista se naplnila tato starozdkonni zaslibeni. Pohané se raduji v Bohu spolecné
S Izraelem, vzdavaji mu chvalu a skladaji svou nadéji v Mesiasi, potomku Abrahama a Davida.
Nejvyssim piikladem sluzby ma byt pro nas vzdy Jezis§ Kristus. ,,4Ale ja jsem mezi vami jako
ten, ktery slouzi (L 22,27). Nejprve pfisel slouzit Zidm, aby skrze Izrael mohl slouZit
pohaniim. Mit zalibeni v druhych, milovat je jako Kristus, znamend i pro nas stat se
sluzebnikem vSech. I pro nas plati JeziSovo slovo, které povédel svym ucedniktim: ,,Kdo chce

byt prvni, bud’ ze vsech posledni a sluzebnik vsech* (MK 9,35).
IV/ Smime Zit v radosti, pokoji a nadéji

,, Bith nadéje necht vas naplni veskerou radosti a pokojem ve vire, aby se rozhojnila vase nadéje
moci Ducha svatého “* (v. 13). Timto modlitebnim pianim Pavel kon¢i tento oddil. Radost, pokoj
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a nadéje naplnuje zivot téch, kteti se po ptikladu Krista nemaji zalibeni sami v sob¢, ale
Vv druhych a stali se jejich sluzebniky.

Apostolova sluzba pohantim a jeho misijni strategie (R 15,14-33)

I/ Apostolova sluzba pohantim

Pavel zagina vyjadienim své davéry kiestanim v Rimé. ,, Jsem piresvédcen také jé o vds, bratii
moji, ze i vy jste plni dobroty, naplnéni veskerym poznanim, takZe sami miiZete ukazovat cestu
Jjeden druhému* (v. 14). Ujistuje je, Ze zna a ocenuje jejich dobrotu, rozsahlé poznani a jejich
schopnost vzajemné se napominat. Nezalozil cirkev v Rimé a chce se vyhnout jakéhokoliv
naznaku povySenosti nebo autoritarstvi. V autorité apostola pohanti se vSak jim ve svém listé
odvazil ptipomenout nékteré véci, protoze prijal z Bozi milosti.

1/ Pavlova sluzba byla knéZzskou sluZzbou (v. 16-17)

Pavlovym Zivotnim poslanim z Bozi milosti se stalo byt ,, Sluzebnikem Krista JeZise mezi
pohanskymi narody. Kondm tuto posvatnou sluzbu kazanim BoZiho evangelia, abych pohany
prinesl jako obétni dar mily Bohu, posvéceny Duchem svatym* (v. 16). Pavel zde popisuje
svou sluzbu zvéstovani evangelia jako knézskou sluzbu (v. 16, Bible 21), protoze ke Kristu
obraceni pohané se stavaji Bohu pfijemnou obéti posvécenou Duchem. Dochézi tak k naplnéni
IzajaSova proroctvi, Ze diasporni Zidé budou zvéstovat Bozi slavu ve vzdalenych zemich a
ptivedou lid ze v8ech narodi k Jeruzalému jako obétni dar (12 66,20). | dnes vsichni evangelisté
jsou knézi, protoze nabizi obracené¢ Bohu jako obét. KdyZz uctivime Boha, oslavujeme jeho
svaté jméno a pak jsme vyslani zvéstovat jeho jméno svétu. Kdyz skrze nase svédectvi jsou lidé
piivedeni ke Kristu, pak je odevzdavame jako obét’ Bohu. Oni sami pak se pfipojuji k uctivani
Boha, dokud také nevyjdou ven vydavat svédectvi. Uctivani vede ke svédectvi a svédectvi vede
K uctivani.

2/ Pavlova sluzba byla mocna sluzba (v. 18-19a)

,,Neodvazil bych se mluvit o nécem, co by Kristus nevykonal skrze mne k poslusnosti pohanii,
slovem i skutkem, v moci znameni a divii, v moci Ducha Boziho “ (v. 18-19a, CSP). Pavel zde
vyjadiuje, ze to, co Kristus vykonal skrze néj, se délo slovem i skutkem. Tato kombinace slov
a skutkll je rozpoznanim, ze lidské bytosti se ¢asto vice uci skrze své o€i nez skrze své usi.
Slova vysvétluji vyznam skutku a skutky prokazuji u¢innost slov. Kristova sluzba skrze Pavla
byla v moci znameni a divii. Znameni jsou Ciny, které viditelné prokazuji mocny piichod
Boziho kralovstvi, zdzraky vykonavani Bozi moci nad pfirodou a divy jejich ucinek, kdy
vzbuzuji udiv, uzas. Tyto tii vyrazy pouziva Pavel ve vztahu ke své sluzbé v 2 K 12,12, kde je
nazyva znaky mého apostolstvi. | dnes Buh kond znameni, zazraky a divy, ale jejich hlavnim
zamérem V Pavlové dobé bylo prokazat pravost jedine¢né apostolské sluzby. Jako pii ostatnich
JeziSovych apostolech se Pavlova sluzba dé€la v moci Ducha BozZiho. Fyzické zazraky nejsou
jedinym zpisobem, jak projevit moc Ducha svatého. Jeho obvyklym zplisobem je skrze Bozi
slovo, jez je jeho me¢em, ktery pronika do srdce ¢loveka a plsobi zasadni proménu v myslich,
srdcich, svédomi a vili posluchacti. Kazdé obraceni je mocensky souboj, v némz Duch skrze
evangelium zachrafiuje a znovuzrozuje hiisniky.

3/ Pavlova sluzba jako prikopnicka sluzba (v. 19b-22)

Pavel sdé€luje, co Blh vykonal skrze néj: ,,Tak jsem cely okruh od Jeruzaléema az po Illyrii
naplnil Kristovym evangeliem* (v. 19b). To je Pavlovo stru¢né shrnuti desetileté namahavé
apostolské prace vcetné jeho tfi misijnich cest. Kdyz se podivame na mapu Pavlovy
evangelizace, probihala v oblouku kolem vychodniho Sttedomofti. Prvni misijni cesta zac¢inala
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V Antiochii, kiestanskd misie vSak zacala v Jeruzalémé. Pavel po svém obraceni a povéteni
misijnim poslanim kézal v Jeruzalémé. Pavlovou strategii tj. pfedem ujasnénym zdmérem a
cilem bylo evangelizovat velka a vlivna mésta a zalozit tam cirkve a pak nechal ostatnim, aby
Sifili evangelium do okolnich malych mést a vesnic. Jednalo se o prukopnickou praci.
“Zakladam si na tom, ze kazu evangelium tam, kde o Kristu jesté neslyseli; nechci stavet na
cizim zakladu* (v. 20). Kristus povolava rizné sluzebniky k riznym tkolim a vybavuje je
riznymi dary. Pavlovym povoldnim a obdarovanim jako apostola pohanti bylo byt
prikopnikem evangelizace pohanského svéta. A pak ponechat jinym, zvlasté mistnim star$im,
aby pastyisky pecovali 0 cirkve. Toto rozdéleni prace popisuje metaforami, vzatymi
z rolnického a stavitelského prostredi. ,Ja jsem zasadil, Apollos zaléval, ale Biih dal vzrist....
Podle milosti Bozi, ktera mi byla dana, jako rozumny stavitel jsem polozil zdaklad a druhy na
ném stavi. Kazdy at dava pozor, jak na ném stavi* (1K 3,6.10). Tato strategie je podepifena
Pismem, ,jak je psano: 'Ti, jimz nebylo o ném zvéstovano, uvidi a ti, kteri neslyseli, pochopi”
(v. 21). Tento citat z Iz 52,15 popisuje poslani Sluzebnika Pané, jez se naplnilo v Kristu,
pravém SluZebniku, ktery je zv€stovan tém, ktefi dosud neslySeli. Pavel uzavira tento oddil
slovy: ,,To mi také mnohokrat zabranilo, abych k vam prisel“ (v. 22). Protoze cirkev v Rimé
nezalozil, necitil svobodu je navstivit. Brzo vSak vysvétli, ze se u nich zastavi na cesté do
Hispanie (dnesniho Spanélska), jeZ je jeho daliim misijnim polem.

II/ Pavlovy cestovni plany (15,23-33)
Po shrnuti svého dosavadniho plsobeni Pavel vyhliZzi do budoucnosti a svéfuje se se svymi
cestovnimi plany.

1/ Planuje navstivit Rim (v. 23-24). Po navitévé Rima touzil jiZ fadu let ProtoZe jeho sluzba
ve vychodnim Stiedomoii je dokonéena, chysta se zastavit v Rimé na své cesté do Spanélska a
o¢ekava, ze mu zde poskytnou podporu a vypravi jej na dalsi cestu.

2/ Planuje navstivit Jeruzalém (v. 25-27). Bezprostiedné se vSak chysta odjet do Jeruzaléma,
kam chce piivést finanéni pomoc kiestaniim ze Zidii, kterou pfipravili kiestané v Makedonii a
Achaji (Recku). Vlastné ji dluzili, protoze predtim ziskali podil na duchovnich pozehnanich
Zida.

3/ Planuje navstivit Spanélsko (v. 28-29). Féni¢ané zde zfidili kolonie. Nevime, zda se tato
Pavlova cesta do Spanélska uskute¢nila. Klement Rimsky ve svém prvnim list¢ do Korintu
pise, ze Pavel vyucoval cely svét spravedlnosti a dosahl az hranic Zapadu, kde vydal svédectvi
pied vladci. Je mozné, Ze poté, co byl Pavel propustén ze svého fimského vézeni, navstivil
Spanélsko piedtim, nez byl znovu zajat, uvéznén a popraven béhem Nerova pronasledovani.
Kdyz se Pavel piipravuje na cestu do Rima, v&ii, Ze piijde s plnosti Kristova pozehndni (v. 29b).

4/ Z4da modlitby za svoje navstévy (v. 30-32)

., Prosim vas, bratii, pro naseho Pana Jezise Krista a pro lasku, kterd je z Ducha, pomahejte
mi v boji svymi primluvami u Boha* (v. 30). Modlitby chape jako duchovni boj s mocnostmi
temnoty. Zapasime vSak také sami se sebou, abychom se poddali Bozi vili. Pfedmétem
modliteb navstévy v Jeruzaléme je, ,,abych byl zachranen pred nevericimi v Judsku a aby moje
sluzba pro Jeruzalém byla taméejsim bratrim vitana* (v. 31). Vi, Ze ma mnoho nepiatel mezi
nevéiicimi Zidy, kteti budou usilovat o jeho Zivot, a uvédomuje si, Ze bude kviili nim obtiZné,
aby véfici v zidokfest'anské komunité sbirku pfijali. Pouze pokud jeho poslani v Jeruzalémé
bude naplnéno, bude moci cestovat do Rima. DuleZity je odkaz na Bozi vili ve vztahu
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k modlitbam. Slib, Ze nase modlitby budou vyslySeny, je podminén tim, ze budeme zadat podle
Bozi viille. Kazda nase modlitba ma byt variaci na téma, ,,Stain se tva viile” (Mt 6,10). Bozi
specificka vile pro jednoho kazdého z nas neni zjevena v Pismu, a kdyZ prosime o Bozi vedeni,
je spravné pridavat ,,ne md, nybrz tva viile se stan* (L 22,42b), jak se Jezi§ modlil v zahrad¢
Getsemane. Nejde o nevéru, ale o spravnou pokoru. V modlitbé neni nic automatického. Bith
pracuje skrze svou prozietelnou viili, za kterou jsme se modlili. Pavel kon¢i své vyucovani
tietim pozehnanim, ,,Biih pokoje bud’ se vsemi vami. Amen “* (V. 33).

Doporuceni, osobni pozdravy, varovani pred svody a diktivzdani
(R 16)
I/ Doporuceni a pozdravy (16, 1-16.21-24)
1/ Doporuceni (v. 1-2). )
Je velmi pravdépodobné, Ze Foibé byla povéiena tikolem piivést Pavliv dopis (}0 Rima, a tak
potfebovala, aby sebou méla doporuceni, které by ji predstavilo kiestanim v Rimé. Pavel ji

predstavuje jako diakonku cirkve v Kenchrejich (v. 1b), ktera je hodna pfijeti a poskytnuti
pomoci, nebot’ byla pomocnici Pavlovou.

2/ Osobni pozdravy (v. 3-16.21-24).

Z této kapitoly vidime, ze Pavel byl nejen ten, ktery ziskaval lidi pro Krista, ale také ten, ktery
mél mnoho ptatel a spolupracovnikd, jichZ si velmi cenil. Jak bychom si ptali, abychom znali
vice detaili z pfibéhti jmenovanych osob. Pavel zasila pozdravy 26 jednotliveim a k 24
jménlim pfidava ocenujici dodate¢né informace. Ukazuji na rozmanitost a jednotu fimské
cirkve. Polibek (v.16a) jako forma pozdravu byl ve starovéku rozsiten a piijiman téz v cirkvi
jako svaté polibeni. Ve v. 21-24 Pavel ptedava pozdravy od osmi lidi, ktefi jsou s nim v Korint¢.

II/ Varovani pred faleSnymi uciteli (v. 17-20)

Pavel naléhavé varuje pred faleSnymi uciteli a popisuje je jako ty, ,.kdo pusobi roztrzky a
pohorseni proti uceni, kterému jste se naucili** (v. 17b). Je tieba si na n¢ dat pozor a vyhybat
se jim, protoze ulisnymi a libivymi fec¢mi svadéji srdce bezelstnych lidi (v. 18b, CSP). Pavel se
raduje z oddanosti fimskych kiestant evangeliu a vyjadiuje ptani, abyste byli moudii v dobru
a nezkuseni ve zlu (v. 19b). Kdyz tak budou ¢init, Biith pokoje brzo srazi satana pod vase nohy
(v. 20a). Pokoj, ktery Bih vytvoti je vysledkem vysvobozeni jeho lidu a soudu nad jeho
neprateli.

I/ Zavérecny chvalozpév (v. 25-27)

Pavllv zavéreny chvalozpév je G€innym shrnutim klicovych témat listu. Pavlova obrana a
vyklad evangelia, které kazal je centralnim tématem dopisu. Evangeliem byla upevnéna nase
vira (25a). Toto evangelium, které zvéstuje Jezis Kristus je tajemstvim, jez bylo zjeveno teprve
nedavno (25b-26a). Evangelium bylo zjeveno prorockymi Pismy (v 26a). Zjeveni a oznameni
evangelia se stalo znamym vSem narodim z rozkazu samotného Boha, aby je poslusné prijali
virou (V. 26b). Studium listu Rimaniim ma nas uéinit pevné ve vife a nad$ené sdilet Krista
S ostatnimi lidmi. Pavel uzavira list chvalou Bohu. “Jedinému moudrému Bohu bud’ skrze JeZise
Krista slava na veky vekii. Amen “(v. 27).
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