MatousSovo evangelium
Vykladové poznamky zpracoval Mgr. Karel Taschner, Th.D.

Puvod JeziSe Krista a jeho narozeni (Mt 1)
1/ Protoze JeziSova sluzba zacala az po jeho kitu Janem (kap. 3) a pokuSeni (4,1-11), dvé
Matousovy tvodni kapitoly jsou pfipravou k hlavnimu vypravéni. Matousuv postup ustavuje
scénu teologicky identifikaci kdo a jak v prvni kapitole a kde a odkud v druhé kapitole.
MatouSovym zamérem je, aby prvni dvé kapitoly vytvarely koherentni a sjednoceny zdznam
pocatkil JeziSe Krista.

2/ Jezi$ Kristus je synem Davida a Abrahama tj. v ném se napliuji zaslibeni dana Davidovi a
Abrahamovi. ,,Syn Davida‘“ je pro Matouse dulezit¢é oznaceni. Jiz v JeziSovych dnech
judaismus timto vyrazem oznacoval mesiasskou postavu reprezentujici Bozi lid a ptinasejici
zaslibené eschatologické kralovstvi (2 Sa 7,12-16; 7 22; 105,15). MatouSovym zajmem
v rodokmenu je ukazat, ze Jezi§ Kristus-Mesia§ pochéazi z davidovské linie, je dédicem
mesias$skych zaslibeni. ,,Syn Abrahama® znamena, Ze v ném se napliuji zaslibeni dané
Abrahamovi (Gn 12,1-3; 22,18) a stava se tak pravym reprezentantem Izraele, ktery pfinasi
pozehnani v§em naroddm.

3/ Toto naplnéni je nacasovano v Casovych usecich 3x14, v nichz dilezit¢é misto maji
Abraham, David a babylonské zajeti. Jedna se o historicka obdobi pfiblizn¢ 750, 400 a 600
let. Piekvapivé rodokmen obsahuje téz jména 4 Zen — Tamar (v. 3), Rachab (v. 5), Rut (v. 5) a
zenu UriaSe (Bat-Seba, v. 6). Néktefi vykladaci to chapou jako naznaceni, ze Jezi§ je Spasitel
hiisnikli (kromé& Rut se jedna o znamé hitisnice), nebo Ze pohané jsou zahrnuti do BozZich
zamérh (neni jisté, zda Tamar byla pohankou). Tyto Zeny slouZi jako pfipominka, Ze Blh
Casto pracuje nejméné obvyklymi zplsoby a ze je tfeba byt otevieny vici jeho suverénni
aktivit€ a pfipravit se na prekvapeni.

Na rozdil od Matouse, Lukasiv rodokmen jde nazpét od JeziSe az k Adamovi. Lukas
pivodem pohan tim ukazuje, Ze JeZi§ pfinasi poZzehndnim vSem syniim a dceram Adamovym.
Mezi Abrahamem a JeziSem ma Lukd$ 56 jmen ve srovnani s MatouSovymi 41 jmény.
Zatimco Lukas odvozuje Jezistuv ptivod od Davidova syna Natana, Matous sleduje kralovskou
linii od Davidova syna Salamouna.

Za témito udalostmi, které tvoii vrcholy a pady déjin Izraele, stoji Bozi suverenita, ktery
pusobi vSechny tyto véci v souladu se svymi zdméry a svym nacasovanim. Dal$im dokladem
této pozoruhodné suverenity a jejiho spasného obsahu je ptekvapivé zahrnuti neobvyklych a
nékdy skandalnich udalosti, jeZ se odrdzi ve cCtyfech Zenach genealogie, jeZ pfipravuji
okolnosti JeziSova narozeni.

4/ ,Marie byla zasnoubena Josefovi, ale predtim, nez se vzali, se ukdzalo, Ze je téhotnd
Z Ducha svatého* (v. 18 podle Bible 21). Zasnoubeni bylo pfedmanzelskou smlouvou
uzavienou pied svédky a mohlo byt zruSeno pouze v procesu rozvodového fizeni. V tomto
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obdobi nebyly dovoleny sexualni vztahy mezi partnery a divka jest¢ neopustila svou vlastni
rodinu, aby Zzila se svym muzem. Jestlize jeden z partneri zemiel pfed svatbou, druhy byl
,vdovecem® ¢i ,,vdovou“. K zasnoubeni obvykle dochézelo, kdyz divce bylo 12 ¢i 13 let a
jednalo se o umluvu mezi rodi¢i partnert. K svatbé vétsinou doslo o rok pozdéji.

Matou$ a Luka$ prezentuji narozeni z panny jako ustfedni soucast svého vypravéni. Otazka
viry se projevi v tom, zda a priori svétonazor ¢lovéka ma ¢i nema prostor pro Bozi ptisobeni
v d¢jinach. Pokud na$ svétondzor nezakazuje tuto moznost Boziho pusobeni, pak neni
presvédcivy divod, abychom svédectvi Matouse a LukaSe nebrali vazné.

K otéhotnéni Marie doslo ,.z Ducha svatého* tj. tvur¢i moci Bozi, aby se naplnily jeho
zaméry. Bozsky pocatek Mariina ditéte jej oznacuje jako Syna Boziho. Vztah mezi Bozim
synovstvim JeziSe a Duchem svatym je zfejmy na dvou dalSich klicovych mistech v JeziSové
ptibéhu (pfi jeho kitu v Mt 3,16-17 a pfi jeho vzkiiseni v R 1,4). Zaslibeni vysvobozeni a
naplnéni zaslibeni spoCivda na pifichodu veéku charakterizovaném pfitomnosti Ducha.
LukaSova verze poceti z Ducha svatého je v L 1,35 vyjadiena slovy: ,,Sestoupi na tebe Duch
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svaty a moc Nejvyssiho té zastini; proto i tvé dité bude svaté a bude nazvano Syn BoZi."

5/ ,Josef byl spravedlivy, a protoze ji nechtel verejné zostudit, rozhodl se, Ze se s ni rozejde
v tichosti“ (v 19 podle Bible 21). Zakon dovoloval soukromy rozvod pted dvéma svédky (Nu
5,11-31). Ve snu se mu vSak zjevil andé€l Pané, vysvétlil mu, ze Marie otéhotnéla z Ducha
svatého, ma ji pfijmout a ditéti dat jméno Jezis, ,,nebot’ on vysvobodi sviij lid z jeho hrichi.
Jezis je fecka forma jména "Jozue", JehoSua — Hospodin je spaseni, nebo Jesua, Hospodin
spasi.

6/ Verse 22-23 je vhodné chapat jako vyklad evangelisty, ktery zde pusobi v roli ucitele.
Nejen vypravi piibeh, ale také jej vyklada. Diliraz na naplnéni je centrdlni pro MatousSovu
perspektivu. “To vSechno se stalo, aby se splnilo, co Fekl Hospodin usty proroka” vyjadiuje
postoj evangelisty a rané cirkve k Pismu jako kslovu pochazejicimu od Boha a
prostiedkovanému lidem skrze proroka.

. Hle, panna pocne a porodi syna a daji mu jméno Immanuel', to jest prelozeno 'Biih s

nami'®,

Slovo Iz 7,14 ma svij vlastni historicky kontext a primarni rovinu vykladu. Prorok zaslibuje
krali Achazovi a domu Davidovu narozeni syna (snad Ezechiase), béhem jehoz détstvi bude
zpustoSena zemé dvou kral, jichz se Achaz obaval. Zidé pozdégji v tomto oddile nachazeli
hlubsi smysl (sensus plenior). Bylo to zptisobeno jednak jménem Immanuel, které bylo ditéti
déno a kontextem okolnich oddili. Zaslibeny syn pfinese ofekavané kralovstvi zaslibeného
zlatého veku spolu se soudem nad bezbozniky. Nékdy ve 3 st. pt. Kr. fecti piekladatelé
prelozili hebrejské slovo alma oznacujici mladou Zenu Feckym slovem map6évog ,,panna“ a ne
veavic, jak to pozdé&ji uéinili Zidovsti piekladatelé Theodotion, Aquila a Symmachus.
MatouSova citace je ve shod¢ s textem Septuaginty.

., Bith s nami* (LXX Iz 8,8.10). Nejde o osobni jméno, ale o popisné jméno ukolu, jez osoba
vykona. Kdyz ptinese Bozi ptfitomnost ¢lovéku, piinese zaslibené spaseni. Matou$ zamysli,
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aby slova JeziSe v zavéru evangelia, " A4 hle, ja jsem s vami po vsecky dny az do skonani
tohoto veku" (28,20), byla ve shod¢ s jeho jménem Immanuel. Jezi$ je Bih mezi svym lidem,
aby naplnil jejich spaseni. Viz téz Mt 18,20: ,,Nebot' kde jsou dva nebo tri shromazdeni ve
Jjménu mém, tam jsem ja uprostred nich."

7/ Matous peclivé zaznamenava Josefovu poslusnost stylizovanou te¢i. "Prijal svou manzelku
k sobé" znamend, Ze vstoupil do druhého stupné manzelského procesu, coz bylo ziejmé
spojeno s druhym formalnim obfadem, kdy pftijal Marii do svého domu, aby s nim zila jako
manzelka. ,,Ale nepoznal ji, dokud neporodila syna” (CSP) znamen4, Ze s ni nemél sexudlni
vztah dfive, nez se narodil syn. Jezi$ se narodil z panny. Je pfirozené piijmout, Ze po narozeni
syna spolu jiz sexualn¢ zili jako ostatni manzelé. Josefova poslusnost v tom, ze si vzal Marii
za zenu a synu dal jméno Jezis, ukazuje, Ze se jednd o adopci a tudiz Jezi§ je z Davidova
pokoleni.

8/ Ptib&h o narozeni JeziSe je naplnén piekvapenim a vzruSenim, které 1ze ocekévat, kdyz Biih
zacina napliiovat sva zaslibeni. Podivuhodnym zplisobem je zde smiSeno zazra¢né a obycejné,
bozské a lidské. Prekvapivy obrat ve v. 16 nachédzi své vysvétleni v pozoruhodném narozeni
syna z panny prostfednictvim Ducha svatého. Ohnisko pozornosti neni na samotném narozeni,
ale na vyznamu ditéte, na roli, kterou bude hrat pii naplnéni Bozi vile. Narozeny ztélesiuje
Bozi spasnou pritomnost. Jak jsme mohli pochopit z rodokmene, dé&jiny Boziho lidu nyni
dosahuji svého dlouho ocekdvaného cile. Osoba, o niz psal 1zaids, vstupuje do d¢jin a éra
naplnéni zacind. Vypravé€ vklada do centra piibehu citat Iz 7,14. Piibéh je prosty i hluboky,
vypravény s nadSenim 1 zdrZenlivosti. Josef je realna postava, kterd pfijima zjeveni a je ho
poslusna.

Klanéni mudrcu a uték do Egypta (Mt 2)
1/ Jezi§ se narodil jako kral Zidi - Mesias (v. 2 a 3).

2/ Vitali jej pohansti mudrci, magové, astrologové, ale kral Herodes a cely Jeruzalém byl
znepokojen a ulekl se. Astrologové z Vychodu (Babylon, Arabie) uvidéli ,,ivézdu “, coz byla
pravdépodobné konjunkce Jupitera a Saturna v roce 7—6 pt. Kr. Tehdejsi vladce v Jeruzaléme
Herodes se bal o sviij triin a obyvatelé Jeruzaléma se obavali jeho reakce. Mudrci se mu
klanéli (uctivali ho) a pfinesli mu jako dar zlato, kadidlo a myrhu. Pozdé&jsi cirkevni tradice
oznaduje mudrce za krale (srov. 1z 60,1-6; Z 72,10-11), podle po&tu darti se uvadi, e byli tfi a
dostali jména KaSpar, Melichar a Baltazar. Nov€ narozeny krél je kralem celého svéta a ma
mu byt vzdana pocta vSemi narody.

V prvnim stoleti naseho letopoctu se §itilo poselstvi, ze svétova vlada vzejde z Judska. Svédci
0 tom Josephus (Zidovska valka, 6,5) i fimsky historik Suetonius (Zivot Vespasiana, 4.5.). Ke
konjunkci Jupitera a Saturna doslo tfikrat v roce 7-6 pi. Kr. Jupiter byl povazovan za
kralovskou hvézdu a Saturn byl dlouho symbolem Izraele. Neni piekvapenim, Ze astrologové
v tomto ukaze vidéli pocatek nového véku, kdy nadvlada nad svétem bude ptedana Judsku. Je
mozné, Ze pii prvni konjunkci se vydali na cestu a tfeti nastala, kdyz dorazili do Betléma.
Zlato je vhodnym darem pro krale. Kadidlo bylo pouzivano kn&€zimi v chrdmé a nyni je
darovano nejvyssimu knézi, ktery ptinese obét’ ke smifeni lidstva s Bohem. Myrha byla pro



svou viini pouzivana pii balzamovani mrtvych. Ten, ktery se narodil jako kral, byl muzem,
ktery zemiel nasilnou smrti a jeho télo bylo pomazano myrhou (J 19,39).
Izrael vSsak ve své vétSin¢ odmita svého krale. Pritomnost mesiaSského krale vyzaduje

rozhodnuti, a proto pisobi rozdéleni mezi témi, ktefi jej pfijimaji a témi, ktefi jej odmitaji.
Jezistv ptichod rozdélil lidi do dvou tabort: jedni jej vitaji a uctivaji, druzi je odmitaji a
usiluji se jej zbavit. Tento kontrast se pfi rozvijeni JeziSova ptibéhu jesté prohloubi a povede
k jeho nasilné smrti na kiizi. Formalni znalost Pisma nevede k pravému poznani a osobnimu
piijeti MesiaSe. Veleknézi a zakonici mnohé znaji, ale nic necini. To je nebezpeci kléru a
badatelil v kazdé dobé.

3/ Mesias z rodu Davidova se podle prorockého zaslibeni narodi v judském Betlémé (asi 8 km
jizné od Jeruzaléma) a stane se pastyfem svého lidu. Jestlize prvni Matousova kapitola
odpovida na otazku, kdo se narodil, pak druhd kapitola dava odpovéd’ na otazku, kde se
narodil. Podle Mi 5,1 je Betlém nejmensi mezi knizaty (tisici) judskymi. Druhda ¢ast citatu je
totozna se znénim LXX v 2 Sa 5,2. Rabinskou praxi bylo kombinovat rizné citaty, které se
vztahovaly k téze véci nebo byly spojeny klicovym slovem ¢i spole¢nym konceptem.

4/ Heroda zamér zabit dité vede k utéku JeziSovy rodiny do Egypta. Egypt dlouho slouzil jako
to¢isté pro Zidy. V Zidovské kolonii v Alexandrii zilo v té dobé asi 1 milion Zidi. Talmud
zminuje, ze ,,JeSua [Jezi§] byl kouzelnik, ktery se své uméni naucil v Egypté. I kdyz se jedna
0 pramen JeziSi nepratelsky, potvrzuje, ze Jezi§ konal zazraky a pobyval v Egypté. Matous
Jezise povazuje za protéjsek Mojzise, ktery v novém exodu vyvedl lid ze zajeti hiichu. Farao
je ptfedobrazem Heroda a MojZi§ ptredobrazem Jezise. Jezis je reprezentantem celého Izraele,
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jak ukazuje citat z Oz 11,1: ,, Z Egypta jsem povolal svého syna“.

5/ Pobiti nemluvnatek v Betlémé odpovida Herodové krutosti. Herodes vyvrazdil posledni
zbytky Hasmoneovské dynastie, ktera vladla pfed nim. Pfi nastoupeni na trin nechal
povrazdit polovinu ¢lentt Sanhedrinu. Nechal zabit tézZ 300 dvornich Gfednikd, svou Zenu
Mariamme, jeji matku Alexandru a své syny Aristobula, Alexandra a Antipatera. Jesté tésné
pred svou smrti shromazdil vyznamné Zidy v hipodromu v Jerichu, aby po ohlaseni jeho smrti
byli zabiti a jeho smrt tak doprovazel smutek v zemi. Augustus se pry o ném posmeésné
vyjadiil, Ze je 1épe byt Herodovym vepfem neZ synem (slovni hii¢ka hys - vept a hyos - syn).

6/ Jezi§ je podle prorockych piedpovédi nazvan Nazaretsky. Piedpoveéd’ prorokd, Ze ,,bude
nazvan Nazaretsky, ve Starém zdkoné vyslovné nenachdzime. Pochazet z Nazareta, mésta,
které¢ nikde ve SZ neni zminéno, znamenalo pohrdani (J 1,46). Na fad€ prorockych mist se
hovoii o tom, Ze Mesia$ bude pohrdany (Z 22,6; Iz 53,3). Hebrejsky vyraz pro ,,vyhonek*,
jimz je v Iz 11,1 oznaen Mesias, je necer. Jezistv ptibéh je naplnénim a dovrSenim dé&jin
Boziho vyvoleného lidu, ale obsahuje také mnoha prekvapeni.

Jan Kititel a Jezisuv krest (Mt 3)
1/ Jan Kititel vystoupil v judské pousti s kazanim, které lze shrnout do jediné véty: ,,Cirite
pokani, nebot se priblizilo krdlovstvi nebeské.” Po 400 letech umlknuti prorocké sluzby
povolava Buh nového proroka, ktery vola lidi k pokani. Pokani neznamena jen zménu mysleni
(fecké metanoia), ale radikélni transformaci celé osobnosti, zakladni obrat k Bohu zahrnujici
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mysleni i ¢iny (hebrejské Sub), které projevuji ,.ovoce svédcici o pokani“ (V. 8, CSP).
Divodem pokani je blizkost Boziho ¢i nebeského kralovstvi. ,,Krdlovstvi znamena
dynamické pisobeni Bozi vlady v d&jinach a zvlasté pfi eschatologickém dokonani. Jedna se
0 mocnou spasitelnou Bozi aktivitu ve prospéch jeho lidu.

2/ Janovu identitu zjevil jiz prorok 1zaias: ,, Hlas volajiciho na pousti: Pripravte cestu Pane,
vyrovnejte mu stezky! “ Poust’ je v judaismu mistem spojenym s o¢ekavanim nového exodu a
vysvobozeni. Hfich je vidén jako pfi¢ina exilu a soudu, ktery zakusilo Bozi lid. Podle
hebrejského znéni je tfeba piipravu vykonat na pousti. Proto Kumranci umistili své
spolecenstvi do pusté oblasti Mrtvého mote. Matous cituje fecké znéni septuagintniho textu a
Jan Kititel je ,hlas volajiciho na pousti (Iz 40,3) vyzyvajici k pfipravé cesty Panu tj.
Hospodinovu, protoze ,,zjevi se Hospodinova slava* (40,5), ,,Panovnik Hospodin prichazi
S moci, jeho paze se ujme vilady* (40,10). Na setkani s Panem se i dnes pfipravujeme
pokanim. Podle Lutherovy teze, mame pokani ¢init cely zivot.

3/ Janlv Sat z velbloudi srsti a koZeny opasek byl nejen oSacenim chudych lidi, ale pfipomina
proroka Elidse (2 Kr 1,8). Podle proroka Malachiase 3,1-2.23 mél prfed piichodem Pana
(Hospodina) piijit jeho posel, prorok Elias, ktery mu pripravi cestu. V Mt 11,14 je Jan Kititel
timto poslem, ktery mél piijit. Janova potrava, kobylky a med divokych v¢el, byl pokrmem
chudych Zijicich v pousti. Jeho prosty Zivotni styl je v souladu s jeho poselstvim pokani.
Janovo prorocké poselstvi i zjev zbudilo takovy ohlas, ze se k nému shromazd’ovaly velké

zastupy lidi z Jeruzaléma, Judska i z celého okoli Jordanu.

4/ Ptichod Boziho kralovstvi ptinasi odsouzeni tém, kteti necini pokani. Kdo nenese ovoce
pokani, bude vytat a hozen do ohné jako strom, ktery nenese dobré ovoce. Odvoldvat se na
svij fyzicky pivod z Abrahama, na své zachovavani tradice otcli (farizeové) ¢i chramové
¢innosti (saduceové) nezachrani od nadchazejiciho hnévu Boziho. Pokéani neni véci vnéjSich
forem, ale vnitfnim postojem srdce.

5/ Jan kitil ,,vodou K pokdani, ale Jezi§ ,,bude kitit Duchem svatym a ohném*. Januv kiest
predpoklada pokani a je jeho viditelnym vyjadfenim ¢i peceténim a tak potvrzuje odpusténi
hiichi. Jezi§ jako zaslibeny Mesid$ pusobi vyliti Ducha svatého na vSechny kajici hiiSniky,
udili svou kralovskou moc spaseni a ohném soudu je procistuje. Nekajici a bezbozni vSak
jdou vstfic neuhasitelnému ohni eschatologickému soudu. Vyznam tohoto mesia$ského kitu je
vysvétlen v obraze procisténi mlatu, kdy ,,svou pSenici shromazdi do sypky, ale plevy spali
neuhasitelnym ohnem."

6/ JeziSovym kitem se napliiuje Bozi spasitelna spravedlnost tj. co Blth zad4 pro spaseni
hiisnikt. Bozi spasna aktivita prorokovana ve Starém zakon¢ Se nyni napliuje inauguraci
JeziSovy sluzby, kterd vyvrcholi v jeho smrti na kiizi. "Tim, co zakusi, ziska muj spravedlivy
sluzebnik spravedinost mnohym; jejich nepravosti on na sebe vezme* (I1z 53,11). Jezi$ tak
vyjadiuje svou poslusnost Boziho planu spaseni, jez bylo zjeveno v Pismech.

7/ Jezi$ je bozskym Synem, ktery naplnil poslani trpiciho Sluzebnika. Kdyz vystoupil z vody,
oteviela se nebesa a Duch svaty v podob¢ holubice jej pomazava, tj. korunuje jako Mesiase
Izraele, syna Boziho a povétuje jej ukolem Boziho sluzebnika. Bozi hlas z nebe cituje dva
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mesiansky vyznamné oddily: Je nazvan ,,milovanym Synem* (Z 2.,7), ,jehoz jsem si vyvolil“
(1z 42,1). Zde jsou obsazeny dva odlisné durazy JeziSovy identity, jeho pochopeni sebe sama
a poslani. Otec svéfil svému Synu poslani Sluzebnika, ktery pfinese spaseni narodim (Iz
42,1.4). Pomazanim Duchem jej Otec formalné inauguruje do jeho vetejné sluzby.

Pokuseni na pousti (Mt 4,1-11)

1/ Jezis, jako poslusny Syn svého nebeského Otce, nezacina své pusobeni kazanim, ale
pobytem na pousti a ptistem. Plst v Bibli neni nikdy samoucelny, ale je prostiedkem cviceni
se vV kazni a soustifedéni na Boha a je pouzivan ve spojeni s modlitbami. Béhem svého
vefejného ptlisobeni Jezi§ Casto odchazel sdm na pusté misto, aby se piipravoval pro
specificky vyznamnou udalost (napt. 14,13.23). Pted zahajenim svého vetejného plsobeni
Jezi$ travi dlouhy ¢as intimnim spolecenstvim se svym Otcem pod vedenim Ducha svatého.
V tom je piikladem i pro nas.

2/ Jiz od pocatku svého ptisobeni byl Jezi§ nejen veden Duchem svatym, ale téZ pokousen od
dabla. ,,Tehdy byl Jezis Duchem vyveden na poust, aby byl pokousen od dabla.” V L 4,1-2
¢teme: ,,PIny Ducha svatého vratil se Jezis od Jordanu; Duch ho vodil po pousti ctyricet dni a
ddabel ho pokousel“ V Mk 1,12 podle CSP &teme: ,,4 hned ho Duch vyhnal do pustiny.*
Nékdy pravé po velkych duchovnich zkuSenostech piichazi nebezpeéna pokuSeni. diaBolog
,,Débel“ znamena piivodn& pomlouvag, zalobce, ale v LXX je prekladem vyrazu pro "satana“
tj. nepftitele, thlavniho protivnika BoZiho. Jedna se o inteligentni, mocnou duchovni bytost,
kterd je veskrze zla a usiluje o to, aby zlo proniklo do Zivota jednotlivcl i do celého svéta.
Pavel jej nazyva ,,viddce nadzemskych moci“ (Ef 2,2). Vyraz mepalelv znamend ,,pokouset*
nebo ,,zkouset®. , PokuSeni znamend svadéni k tomu, aby cloveék ptestoupil Bozi vili.
»ZkouSka® vyzyva Clovéka k tomu, aby prokéazal svou vérnost Bozi vili se zamérem, aby
osoba ve zkouSce obstala. Bih ¢lovéka nikdy nepokousi ke zlému (Jk 1,13), ale pouziva
okolnosti ke zkouSce charakteru osoby, jez mé slouzit k dobrym konctim (Zd 11,17).
Pokuseni je tieba vidét v kontextu zkousky, protoze Bih mé vSe pod kontrolou a nedovoli,

aby byl ¢lovék pokousen nad lidské sily, a dava silu, abychom mohli ve zkouSce obstat (1
K 10,13).

Jiz v raji byli Adam a Eva pokouSeni d’ablem, Izrael po vyvedeni z Egypta byl po 40 let
zkousSen na pousti. ,,Pripominej si celou tu cestu, kterou té Hospodin, tviij Biih, vodil po
CtyFicet let na pousti, aby té pokoril a vyzkouSel a poznal, co je v tvém srdci, zda budes dbat
na jeho prikazani, ¢i nikoli* (Dt 8,2). PokuSeni a zkousky maji své misto i v zivoté vSech
kiestani (Jk 1,3-4 a 1 Pt 1,6-7 ,,Ma pokuseni byla mymi profesory teologie* (Luther).

3/ Prvni pokuseni: proména kamenti v chleby (4,3-4)

,»JSI-li Syn Bozi...““ Satan nepochybuje o JeziSove identit¢ jako Boziho Syna, uznava ji a
takika mu lichoti, ale chce jim manipulovat a zplsobit, aby postupoval proti Otcové vili. ,,Jsi-
li Syn BozZi, pro¢ bys mél hladovét? Vzdyt muze$§ proménit kameny v chleby a nasytit se.*
JezZi§ by takovy zazrak jist€ mohl ucinit, vZdyt' pozdéji zdzracné rozmnozil n€kolik chlebi a
rybicek tak, ze nasytil 5000 lidi a jindy 4000 osob. Ale neni Bozi vili, aby si zde opatfil
zazracné chléb. PokusSeni je jeden ze zpisobl nepfitele, jak nas pfimét k ¢iniim, které jsou
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proti specifické Bozi vili. PokuSeni neznamend vzdy svadét k nécemu, co je samo v sob¢
hiisné. Ucinit zdzrak neni samo o sobé hiisné. Ale vili Otce pro Syna je to, aby se v této
dobé¢ postil a ne aby jedl. Rozhodujici je, jaka je pravé ted” Bozi vile pro Syna. JeziSovou
citaci Dt 8,2 je ukdzdno na spojeni mezi JeziSovym pokuSenim a zkuSenostmi Izraele na
pousti. lzrael byl 40 let na pousti pokofovan a zkousen skrze hlad a Bozi zazra¢né opatfeni
manou. M¢l se naucit: ,,Ne jenom chlebem bude clovek Ziv, ale kazdym slovem, které vychazi z
Bozich ust." lIzrael ma vzit Boha za slovo, Ze se o n¢ postara i v nejvétsi nouzi. V prvnim
pokuseni jde o JeZiSovu osobni ditvéru ve vedeni Otce.

4/ Druhé pokus$eni: Skok z chramu (4,5-7)

Ziejm¢ ve vidéni vzal d’abel Jezise do svatého mésta Jeruzaléma a postavil ho na vrcholek
chramu. Bud’ se jednalo o jihovychodni roh chramové oblasti, ktera dosahovala asi 135 metri
nad tidolim Cedronu, &i na vysokou branu chramu. Tentokrate d’abel cituje ze Z 91,11-12, kde
je zalmista ubezpecovan Bozi ochranou. Vyzyva jej, aby se vrhl dold z tohoto svatého mista,
aby Otec poslal andély pro jeho zachranu. V jednom rabinském prameni se ocekava, ze se
Mesiéd$ postavi na stfechu svatého mista a ohlési, Ze se pfiblizuje Cas vykoupeni. Stane se
Jezi§ otrokem popularnich ocekavani? Pljde cestou slavy a senzaci, nebo cestou ke kiizi? I
zde ma Jezi$ schopnost u€init to, o co jej d’abel zada. Pfi svém zatleni fikd svému ucedniku
Petrovi, ze kdyby poprosil svého Otce ,,poslal by mi ihned vic nez dvanact legii andelii (Mt
26,53). Dablova citace Pisma je nestoudnym pouzitim Pisma k pokusu manipulovat JeZigem.
Piivodni starozdkonni kontext neobsahuje ujiSténi, ze Bih poSle svou ochranu v kazdé
nesnadné situaci. Jezi§ odpovida opét slovy Deuteronomia: ,,Nebudes pokouset Hospodina,
Boha svého" (Dt 6,16). Pokousenim Boha je to, kdyZz se védomé vystavujeme nebezpeci
urazu €i jinym Ujmam, abychom neptfimétené zkouseli Bozi lasku k ndm. Pokorna vira nezada
takovych dikazt. Kdyby se Jezi§ vrhl dolti a andél by jej zachranil, pak by si u lidi ziskal
velkou reklamu, ale neSel by cestou pokorného sluzebnika, ktery zvéstuje evangelium a jde

cestou utrpeni. Jezi§ vzal Otce za slovo pfi kitu a je mu poslusny bez toho, aby Zadal
zéazraéné diikazy Otcovy lasky.

5/ Tteti pokuseni: uctivani satana (4,8-10)

Dabel vzal Jezise na vysokou horu a slibuje mu, ze mu da vechna kralovstvi svéta a jejich
slavu, pokud pred nim pane a bude se mu klanét. Blh jiz slibil mesiaSskému krali, synu
Bozimu "Pozddej, a ndarody ti predam do dédictvi, v trvalé viastnictvi i dalavy zemé " (Z 2,8).
Pfedtim, nez bude seddt na kralovském triinu, musi viset na kiizi. Dabel nabizi zkratku
k ziskani kralovstvi. Jezi$§ ma obejit kiiz, coz znamena vzdat se naplnéni vile Otce a uctivat
d’abla. JeziSova odpoveéd’ zni: ,,Jdi z cesty, satane; nebot je psano: 'Hospodinu, Bohu svému,
se budes klanét a jeho jediného uctivat.'” Jezi§ zde prokazuje svou autoritu nad satanem tim,
ze mu rozkaze a cituje potieti knihu Deuteronomium (Dt 6,13).

vV wr

vSak vzdy jednat jen o to, co je samo o sob¢€ zlé, o piestoupeni Bozich ptikazani. Casto
pokuseni sestava v tom ud¢lat néco, co samo o sob¢€ neni zI¢, ale je praveé opakem toho co od
nas Blih v konkrétni situaci zada.



7/ Na rozdil od Adama a Izraele, Jezi§ jako poslusny Bozi syn v pokuSeni zvitézil. Sluzba
andeli dosvédcuje vitézstvi poslusného Syna. Poslusny Syn se stava prototypem vitézstvi nad
pokusenim pro viechny, kdo jej nasleduji (Zd 4,14-16). Jezis je piikladem Duchem vedeného
zivota. Tentyz Duch pracuje i v nds a proménuje nds v jeho obraz. ,,Na odhalené tvari nas
vSech se zrcadli slavna zar Pané, a tak jsme promenovani k jeho obrazu ve stale vetsi slave —
Piekonava pokuseni tim, Ze pii plnéni Bozi vile se drzi Boziho slova: ,,Psdno jest... . Jezi$
znal Pismo velmi dobfe. Duch, kterého pfijal, jej uschopnil, aby v duchovnim boji pouzil
Pismo. Nemtizeme vitézit v pokuSenich, pokud nezndme Pismo a nedivétujeme Bohu. Proti
mocnostem zla je tieba pouzivat me¢ Ducha, Bozi slovo.

Pocatek JeziSovy ¢innosti (Mt 4,12-25)

1/ Uvéznéni Jana Kititele je pro JeziSe podnétem, aby odesel do Galileje a zahajil zde své
vefejné pusobeni. Protoze byl po svém kazani v rodném Nazaretu vyhnan z tohoto mésta a
chtéli jej svrhnout ze skaly (L 4,29), opousti Nazaret a usadil se v Kafarnaum. Napliuje se tak
proroctvi Izaiase 8,23-9,1 o Galileji pohant, ze ,,lid bydlici v temnotdach uvidi veliké svétlo*.
Velkym svétlem je minéna pfitomnost a sluzba mesiasského kréle. Jiz od praddvna je Mesias
zasliben "Galileji pohani", coz je pfedznacenim poslani "vSem narodim". Podle Josepha,
ktery psal o generaci pozdé&ji, méla Galilea 204 mést a vesniek. Cela populace Galileje byla
pocetna, i kdyz konzervativni odhady hovoii o ¢isle mensim nez 3 miliony, jez uvadi
Josephus.

2/ JeziSovo kazani evangelia kralovstvi lze shrnout do jedné véty: ,, Cirite pokdni, nebot se
priblizilo krdlovstvi nebeské*. Jadro poselstvi JeziSova kazani je programaticky rozvedeno
Vv jeho kazani v Nazarété¢ — viz L 4,16-21. Evangelium ve své podstaté je zvéstovanim dobré
zpravy o rozbfesku Bozi vlady. Touto vladou zac¢ina novy ramec d¢jin spasy, ktery je tzce
spojen se zahajenim nového véku.

3/ Povolani prvnich ucednikii — rybatre Petra a Ondfeje, Jakuba a Jana povéfuje poslanim,
Lucinim z vas rybare lidi“. Jezi§ na rozdil od tehdejSich rabint je iniciativni pii povolavani
svych u€ednikii. K u€ednictvi patii ochota opustit vSe a ndsledovat JeziSe. Pozvani je zaloZeno
na vyvolujici milosti a je doprovéazeno zaslibenim, Ze Jezi$ je vybavi pro novou sluzbu, k niz
je povolal.

4/ JeziSova sluzba je programoveé shrnuta do tii ¢innosti: uéil, kazal a uzdravoval. Vyucovani
pfedné informuje mysl ¢lovéka. Jde o rlst v poznani Boha a ¢lovéka (Kalvin) pfedné na
zaklad¢ vykladu Boziho slova. Matou§ klade na JeziSovo vyucovani velky vyznam a
nachazime zde 5 sbirek jeho vyucovani: Kézani na hote (5-7), slova Kk ucednikim (10),
podobenstvi (13), o cirkvi (18) a eschatologicka rozprava (24-25). Kazani je zaméteno piredné
na vuli ¢lovéka a jeho rozhodovani. V centru JeziSova kazani je "evangelium kralovstvi" tj.
evangelium tykajici se kralovstvi. Tento termin se opét objevuje v 9,35; 24,14 a v 26,13 je
nazvano "toto evangelium”. Jezi§ uzdravoval ruzné druhy nemoci a vysvobozoval
Z démonskych vlivli. Nemoci jsou disledkem padu cloveéka do hfichu a Zivota v poruSeném
svété. Porusenost hiichem ma dopad na télo ¢loveka, jeho dusi i ducha. Dnes diky Bohu
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mame mnoho vzdélanych 1€kart, kteti 1€¢i télo. V posledni dob¢ si mnozi uvédomuji potiebu
1€cit téz zranéného vnitiniho Clovéka (psyché) a tak vznikl zcela novy obor psychologie.
Vétsinou se vSak vibec nepocitd s neviditelnym duchovnim svétem a démonskymi vlivy.
Poslanim kiest'ant je vSak pusobit skrze svou sluzbu k uzdraveni nemoci téla, duse i ducha
lidi dneSni doby. | dnes sluzba JeziSovych ucednikti zahrnuje vyucovani, kazani a
uzdravovani.

Blahoslavenstvi (Mt 5,1-12)

1/ Kazani na hote (kap. 5-7) je prvni a nejdelsi z péti MatouSovych rozprav. Je mozné je
oznacit za Magnu chartu etiky Boziho kralovstvi. Pfedklada JeziSovo etické vyucovani, jezZ je
nejvyssi normou pro jednani JeziSovych ucednikl. Tato etika kralovstvi je vyucovani o
jednani, jez je dusledkem podfizeni se Cloveéka Bozi svrchované vladé. Predpoklada u
ucednikil piijeti evangelia kralovstvi, zkuSenost znovuzrozeni z Ducha a piebyvani Ducha.
Jedna se predné o etiku tykajici se jednotlivce, kterd vSak ma disledky pro socialni etiku.
Protoze SirSim kontextem etiky kralovstvi je ,.evangelium kralovstvi“ o spasné moci
ptitomného Boziho kralovstvi, pak etiku kralovstvi je tieba chapat v dialektickém napéti mezi
darem a pozadavkem, indikativem a imperativem. Pfitomné kralovstvi umoziuje jiz nyni zit
podle JezZiSovy etiky kralovstvi, ale dokonalé naplnéni jejich pozadavki je véci budouciho
dovrsSenti.

v

2/ Evangelista peclivé ustavuje scénu pro prvni a nejplsobivéjsi ze vsech péti JeziSovych
rozprav obsazenych v jeho evangeliu (5,1-2). Naznacuje, Ze Jezis§ jako novy Mojzi$ vystupuje
na horu, aby jako Mesia$ s kone¢nou platnosti interpretoval Toru pro lid Bozi. Jezi$ oslovuje
piedevsim své ucedniky. Podle 7,28 ,.zastupy Zasly nad jeho ucenim* je predpokladano, ze 1
zastupy byly shromazdény pii jeho vyu€ovéani. Kézani na hofe ma tedy dva koncentrické
okruhy posluchacti, JeziSovy ucedniky a zastupy. Jedna se o etiku pro u€edniky, jez je vSak
potencialn¢ urcena vsem lidem (28,19-20).

3/ Blahoslavenstvi popisuji charakter JeziSovych uc¢edniku a jejich podil na Bozim poZehnani.
Jezi§ nezalind své etické vyuCovani pozadavky pro vstup do nebeského kralovstvi, ale
oznamenim pozehnani, ktera nebeské kralovstvi piinasi tém, jez jej pfijimaji a ziji z jeho
spasitelné moci. Tim vyzdvihuje prioritu milosti, kterd umoznuje Zit podle etiky kralovstvi.
Vyrazem uakdptol ,.blahoslaveni (CSP) jsou popisovani ti, jimz byla zvlastnim zptisobem
prokédzana BoZi ptizen. Nejde pfedné o popis vnitinitho pocitu blazenosti (jak by k této
interpretaci mohl zavadét CEP i Bible 21 piekladem “Blaze®), ale o pfijeti eschatologického
poZehnani, které vede k hluboké vnitini radosti téch, ktefi maji iCast na kralovstvi.

4/ "Blaze chudym v duchu, nebot jejich je kralovstvi nebeské (Mt 5,3). ,,Chudi®, hebrejsky
anawim, jsou socialn¢ a ekonomicky potiebni. Tato situace je pfivadi do vztahu zavislosti na
Bohu a davéry v toho, ktery je schopen naplnit jejich potieby. MatouSova modifikace
,.chudym v duchu® neni ptfevedeni ptuvodniho LukaSova znéni ,,chudi* (L 6,20) do mravni a
duchovni roviny, ale je navazanim na zaslibeni v Iz 61,1, kde vyraz anawim oznacuje ostatek
Boziho lidu, ktery ztistal vérny Bohu a zavisly na ném navzdory stradani prozivaném v exilu.
,,Chudi v duchu® jsou ti, kterym skutec¢na nouze pisobenim Ducha pomohla k uznani jejich
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duchovni chudoby pifed Bohem a podobné¢ jako v Iz 61,1 jsou minéni ,,pokorni®. ,,Pouze ten,
kdo sdm v sob¢ se stal ni¢im a spoléha na Bozi milosrdenstvi, je chudy duchem* (Kalvin).

5/ ,,Blaze tem, kdo placou, nebot oni budou potéseni” (5,4). Pozadi tohoto blahoslavenstvi
tvofi opét text z Iz 61,2-3. Pomazany Duchem ptichazi ,,potésit vSechny truchlici. Proto také
rabini nazyvali MesidSe vyrazem ,Menachem* (,,UtéSitel”). Pouziti ,, budou potéseni‘
odkazuje k naplnéni eschatologického ocekavani, kdy Buih sam potési. Plnost potéseni bude
dosazeno az pii eschatologickém dokonani, kdy ,,Biih jim setie kazdou sizu s oci" (Z) 7,17).
Jezistiv ucednik neni tim, kdo musi mit tvai neustale rozzafenou ismévem. Place nad hiichy
jinych (Z 119,136; Ez 9,4; L 19,41; Fp 3,18), ale také nad vlastnimi htichy (Ez 10,1; 2 K 7,9—
11). ,,Nejveétsi ze vSech potéSeni je odpusténi, vyslovené nad kazdym potifebnym, lkajicim
hiisSnikem* (Lenski).

6/ ,,Blaze tichym, nebot oni dostanou zemi za deédictvi** (5,5). Ver§ obsahuje narazku na 7z
37,11, ,ale pokorni obdrzi zemi*. 1 zde je uzito hebrejského vyrazu anawim, ktery vSak
Septuaginta preklada feckym vyrazem mpoeic V kteryz lze pielozit ,,pokorny nebo tichy*.
Mojzi$ se v Bozi skole stal ,,nejpokornéjsi ze vsech lidi, kteri byli na zemi* (Nu 12,3). Jezi$
sam vyzyva své ucedniky: ,,ucte se ode mne, nebot jsem tichy a pokorného srdce* (Mt 11,29;
srov. Za 9,9) a jeho apostol pise v 2K 10,1: ,,Ja Pavel vas napominam tise a mirné po zpiisobu
Kristove.” ,Tichost je v podstaté spravny pohled na sebe sama, vyjadieny ohleduplnym
vztahem a chovanim k druhym® (Lloyd-Jones). Vnitini pokora srdce se navenek projevuje
tichosti. Tichost a pokora neni v dneSnim svété cenéna, protoZze nemiva uspéch v tvrdém
existenénim zdpase. Presto je pravé tichym zaslibeno, ze ,,oni dostanou zemi za dédictvi*.
Zemi byla ve Starém Zakoné plvodn€ minéna zemé zaslibend Izraeli, ale v kontextu
mesid$ského naplnéni znamend proménénou zemi v eschatologickém dovrSeni, jak je
zaslibeno v 1z 65-66. Také Iz 61,7 hovoti o tom, ze pokorni a ponizeni ,,dédictvi obdrzi v své
zemi. ,,Podminkou vstupu do duchovniho dédictvi v Kristu neni sila, ale tichost™ (J. Stott).

7/ ., Blaze tém, kdo hladoveji a Zizni po spravedInosti, nebot oni budou nasyceni® (5,6).
V MatouSoveé znéni obsazeny ptidavek ,,Zizni po spravedinosti* znamena rozsiteni LukaSova
(L 6,21) socialniho diirazu o eschatologicky rozmér. Chudoba a sociélni utlak vyvolavaji hlad
po spravedlnosti, jez bude plné uspokojen v eschatologickém kralovstvi. Matou§ ma na mysli
nejen socidlné potrebné, ale predevSim ty, kteti hledaji ,, predevsim jeho kralovstvi a
spravedlnost* (6,33). ,,Spravedlnosti“ (angl. righteousness) je zde minéna nejen osobni
moralni spravedlnost jako spravny vztah k Bohu a chovani vic¢i druhym, jez se libi Bohu, ale
také socialni spravedlnost, ,,pravo* (angl. justice), jak ji zname ze Zakona a Proroku s jejich
usilim osvobodit ¢lovéka od socialniho ttlaku a vytvofit spravedlivou spole¢nost. Pouziti
pasivniho tvaru ,, budou nasyceni* opét naznacuje, ze pouze Buh a jeho spravedlnost plné
uspokoji hladové a Ziznivé v dovrSeném eschatologickém kralovstvi. O uspokojeni hladovych
a ziznivych se hovoii také v Z 107 (viz zvIasté verse 5 a 9).

8/ ,, Blaze milosrdnym, nebot oni dojdou milosrdenstvi* (5,7). Milosrdenstvi je zptsob Boziho
jednani v jeho kralovstvi, kdy se Buh slitovava nad bidou a nouzi, v niZz se ¢lovék octl pro
svlj hiich, odpousti lidem jejich provinéni, poskytuje ti¢innou pomoc a ocekava, ze clovek
bude jednat sdruhym stejnym zpusobem (Mt 18,23-35). Podobenstvi o milosrdném
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Samaranovi (L 10, 25-37) je krasnou ilustraci toho, ze milosrdenstvi je soucit s lidmi, kteii se
octli v nouzi a ochota jim pomoci. V souladu se starozakonni a Zidovskou tradici Matous
klade na milosrdenstvi silny daraz, protoze jen milosrdni ,,dojdou milosrdenstvi® pti
poslednim soudu. Pouze ten, kdo sdm pftijal Bozi milost a Zije z ni, se stdva milosrdnym.

9/ ,,Blaze tem, kdo maji cisté srdce, nebot oni uzii Boha* (5,8). Vyraz ,Cisté srdce* pochazi
ze starozdkonni zboznosti zalmii (Z 24,3-4). Srdce oznaduje vnitini jadro osobnosti, myslenky
a motivace. Lidské srdce je od pfirozenosti zI¢ a je zdrojem toho, co ¢lovéka znesvécuje (Jr
17,9; Mt 15,19-20). Proto jiz zalmista naléhave prosi: ,,Stvor mi, Boze, cisté srdce* (Z 51,12).
Cistota srdce znamen4 integritu osobnosti, jejiz vnitini Zivot je v souladu s chovanim a iny.
Jde o ryzost a upfimnost motivli. Jednd se o vnitini, mravni Cistotu na rozdil od obtadni,
kultické &istoty, na kterou kladli diraz farizeové (Mt 23,25-28). Cisté srdce je v dobé nové
smlouvy srdce proménéné moci Ducha svatého (Jr 31,31-34; Ez 36, 25-29) a vzdy znovu
oc¢istované moci krve Jezise Krista (1 J 1,7-9). Lidé ¢istého srdce ,,uzii Boha®, coz znamena
divérné setkani s Bohem tvaii v tvar, jez je nejvyssi moznou eschatologickou odménou.

10/ ,,Blaze tém, kdo piisobi pokoj, nebot oni budou nazvaini syny Bozimi“ (5,9). Nejde jen o
to, ze Cloveék nepusobi konflikt, ale o aktivni hledani pokoje, jehoz plnost byla zaslibena
v kralovstvi Mesiase (Iz 9,6-7;52,7). Judaismus JeziSovy doby védél, ze plnost pokoje je
mesidSskym darem. Prestoze Jezi§ pozd¢ji tekl, ,,nepiiSel jsem uvést pokoj, ale mec* (Mt
10,34), a myslel tim na nutné rozdéleni mezi lidmi jako dusledek jejich postoje k nému, presto
plati, Ze Jezi$ je darcem pokoje (J 14,27; Ef 2,15-17). Proto jeho ucednici maji zit mezi sebou
i s druhymi lidmi v pokoji (Mk 9,50; R 12,18; 1 Pt 3,11; Zd 12,14). Zaslibeni ,,budou nazvani
syny Bozimi*“ vyjadiuje budouci intimni vztah k Bohu a podobnost Bohu, ktery je ,,Biih
pokoje* (Zd 13,20). Také v palestinské recenzi modlitby Osmnacti proseb je vzyvan slovy:
,Pozehnany jsi Ty, Pane, ktery plisobis$ pokoj.

11/ ,, Blaze tém, kdo jsou pronasledovani pro spravedinost, nebot jejich je kralovstvi nebeské.
Blaze vam, kdyz vas budou tupit a prondsledovat a [Zive mluvit proti vam vsecko zlé kviili
mné. Radujte se a jasejte, protoze mate hojnou odmeénu v nebesich; stejné prondsledovali i
proroky, kteri byli pred vami* (5,10-12). Pies snahu zit v pokoji s druhymi lidmi, musi kazdy
Jezisv ucednik podobné jako kdysi proroci pocitat se zkuSenosti nepratelstvi a
pronasledovani. Kdo touzi po spravedlnosti, bude pro ni a kvuli oddanosti k Jezisi trpét (J
15,18-25; 1 Pt 4,13-14; Sk 14,22; 2 Tm 3,12). ,,Utrpeni je znakem pravého ucednictvi.
Ucednik neni nad mistra. Nasledovat Krista znamena passio passiva, utrpeni, protoze musime
trpét. Proto Luther pocital utrpeni mezi znamky pravé cirkve® (D. Bonhoeffer). V tomto
blahoslavenstvi je nejvice patrny kontrast mezi soucasnou situaci a budouci slavou. Paradox
je vyjadieny pozadavkem radosti v pronasledovani pro spravedlnost, ktera je loajalitou
k Bohu a Jezisi (,kvuli mne™), a je zdivodnéna zaslibenim kralovstvi, v némz ceka
pronasledované bohata odména. Apostolé jsou nam piikladem radosti v pronasledovani ((Sk
5,41; 16,25; Ko 1,24).

12/ Blahoslavenstvi tvoii jakousi preambuli ke Kazani na hofe. Stru¢né vyjadiuji etiku
kralovstvi v kontrastu k hodnotam tohoto svéta. ,,Kazdy, kdo vstupuje do spoleCenstvi
s JeziSem, musi podstoupit pfehodnoceni hodnot* (H. Thielicke). ,,Blahoslavenstvi zdlraziiuji
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osm zakladnich rysi kiestanova charakteru a chovani, zvlasté¢ ve vztahu k Bohu a lidem, a
nebeské pozehnani spocivajici na téch, kteti maji tyto rysy™ (J. Stott). Tyto kvality ¢i
vlastnosti nemize nikdo sam dosahnout, ani se jich naucit, avSak vypusobi je Duch svaty u
téch, ktefi ptijali kralovstvi a stali se JeziSovymi ucedniky.

Krest’antiv vliv ve svété: sul a svétlo (Mt 5,13-16)
1/ ,,Jestlize blahoslavenstvi vystihuji podstatu charakteru JeziSovych ucedniku, sl a svétlo
zobrazuji jejich dobry vliv ve svété™ (J. Stott). Patfit ke kralovstvi ¢ini nutnym dosvéd¢ovat
prichod kralovstvi dobrymi skutky. Byti pfedchazi ¢inéni. Kiestané jsou soli zem¢ a svétlo
svéta, proto maji solit a svitit. Imperativ ziskava svou silu z indikativu. Dva obrazy
z domécnosti definuji povahu vlivu ucednikii ve svéte. Sil i1 svétlo jsou v domacnosti
nepostradatelné. ,,Nic neni uzite¢néjsi nez sul a sluneéni svétlo™ (Plinius Starsi).

2/,,Vy jste suil zeme, jestlize v§ak suil pozbude chuti, ¢im bude osolena? K nicemu jiz neni, nez
aby se vyhodila ven a lidé po ni slapali* (Mt 5,13). Jezi§ popisuje své ucedniky jako "sul
zeme". Ve starovéku byly ocenovany predevSsim konzervacni, ochucujici a Vv mensim
mnozstvi zemi zarodiujici kvality soli. Dale byla uzivana pfi obétovani (Lv 2,13) a pfi
uzavirani smlouvy (Nu 18,19). Vliv JeziSovych u¢ednikd brani moralni zkaze padlého svéta.
Jsou kotfenim svéta a pusobi k ristu Boziho dila v tomto svété. Metaforu je vSak vhodné
chapat Siroce a inkluzivné ve vyznamu néc¢eho, co je zivotné dilezité pro svét v nabozenském
smyslu, jako je stl Zivotn€ dllezita pro kazdodenni zivot, jak je to vyjaddieno napt. v pohadce
Stl nad zlato. Ucednici jsou ve svém vlivu a svédectvi o Bozim kralovstvi Zivotné dileZiti.

V Palestin¢ tehdy pouZivand stl ziskdvand z Mrtvého mote obsahovala krystalky jinych
minerald, z nichz se skute¢na stl (chlorid sodny) mohla vyplavit a to co zbylo, ztratilo svou
slanost a bylo vyhozeno jako nepotfebné ven. JeZi§ vyzyva své uCedniky: ,,Méjte sul v sobé*
(Mk 9,50). Pokud JeziSovi ucednici jsou nerozeznatelni od ostatnich lidi a ptestavaji byt
skutky 1 slovy svédky, ztraci svou slanost a zmafili své poslani.

3/, Vy jste svétlo svéta. Nemiize zustat skryto mésto leZici na hore. A kdyz rozsviti lampu,
nestavi ji pod ndadobu, ale na svicen, a sviti vSem v domé* (Mt 5,14). Svétlo je v Bibli
dalezitou metaforou. Symbolizuje Cistotu, pravdu ¢i poznani, bozské zjeveni ¢i pfitomnost.
Podle 1 J 1,5 "Biih je svétlo* a v Janové evangeliu je Kristus popsan jako "svétlo sveta" (8,12;
9,5; 12,46). Buh pfisel v Kristu, aby ptinesl svétlo do temnosti (J 1,4-5.9), coz Mt 4,16
zdiraznil v citaci Iz 9,2. Jezi§ tak napliuje poslani trpiciho Sluzebnika, ktery byl dan ,,za
svetlo pronarodim* (1z 42,6; 49,6). U apostola Pavla je metafora rozsifena na kiestany, ktefi
jsou popsani jako "deti svetla" (Ef 5,9; 1 Te 5,5). Podobné¢ o sobé hovofila kumranska
komunita. Pavel piSe o svétle "slavného evangelia Kristova" a o kiestanech, kteti sviti jako
svétlo (Fp 2,15).

Matous aplikuje metaforu svétla specielné¢ na novy Bozi lid, ktery je reprezentovany
ucedniky. Jestlize jsou popsani jako "svetlo sveta", pak to znamend, ze jako pfijemci
kralovstvi reprezentuji svétu pravdu spaseni, jez piisSla. Ucednici jsou v tom nepostradatelni.
Je nemyslitelné, aby mésto lezici na hote (metafora ma zfetelné asociace s Jeruzalémem na
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hote Sion) zistalo skryto. Cilem lampy je vydavat svétlo a proto neni stavéna pod nadobu, ale
na svicen, aby v tehdejsim palestinském vétSinou jednopokojovém domé svitila vSem.

4/ ,,Tak at sviti svetlo vase pred lidmi, aby videli vase dobré skutky a vzdali slavu vasemu
Otci v nebesich® (5,16). Tento vers je vrcholem celé perikopy. Protoze JeziSovi u¢ednici jsou
svétlem svéta, jsou nabadéani k tomu, aby nechali své svétlo svitit, aby vykonalo svij ucel.
Nechat svétlo svitit znamend zit takovym zplisobem, aby byla zjevné pfitomnost kralovstvi.
Dobré skutky jsou spojeny s oslavou nebeského Otce. Svitit neznamena soustfed’ovat
pozornost na sebe sama, ale na ptitomnost kralovstvi a tak oslavit Boha pro jeho milostivé
naplnéni zaslibeni. Vyraz "Otec v nebesich" je pozoruhodny tim, Ze spojuje osobni i blizky
element otcovstvi s transcendentnim elementem Bozi jinakosti.

5/ Tato kli¢ova perikopa je programovym a shrnujicim prohlasenim o jedinecné identité
ucednikd, kterd zavisi na milostivé aktivité jejich nebeského Otce. Jsou soli a svétlem, bez
nichz zem¢ nemiize pifezit a zlstdva v temnoté, a proto jsou Zivotné dualeziti pro naplnéni
Bozich zamér v tomto svété. Musi si vSak zachovat svou slanost a svym zivotem svitit, a
vydavat tak svédectvi o ptichodu BoZiho kralovstvi na tento svét. Své poslani napliiuji nejen
ve slovech (srov. 10,7; 28,19-20), ale ve skutcich své denni existence, v celém zpisobu
zivota, jimz se odliSuji od ostatnich lidi, v socidlni a evangeliza¢ni odpovédnosti.

Vztah Krista a kiest'ana ke Starému zakonu (Mt 5,17 — 20)
V Kazani na hofe Matou§ ujasiiuje JeziSovo pochopeni a jeho oddanost Starému zakonu.
Jezi§ v mesiaSské autorit¢ podava autoritativni interpretaci Starého zékona v pivodné
zamysleném vyznamu a tim je jeho vyklad postaven nad kazdou rabinskou debatu. Tyto Ctyfi
verSe predstavuji kli¢ k vykladu Kéazani na hote, ale téZ kli¢ k pochopeni JeZiSovy inaugurace
kralovstvi a k pochopeni MatouSova zadméru pro sepsani jeho evangelia.

1/ Programové prohldseni JeziSova vztahu ke Starému zékonu. , Nedomnivejte se, Ze jsem
prisel zrusit Zakon nebo Proroky,; neprisel jsem zrusit, nybrz naplnit*(5,17). Vyraz ,,Zdkon
nebo Proroky“ oznacuje spisy Starého zakona uvedenim pouze dvou ¢asti Hebrejské Bible
(Tenaku). Opakovani vyrazu “Zakon nebo Proroky“ (5,17 a 7,12) je stylisticky prostfedek
(inkluze), jimz je naznaceno, zZe v hlavni ¢asti Kazani na hote je zdkladnim tématem JeziStv
vztah ke spisim Starého zakona a specificky k ,,Zakonu‘ jako zjevené Bozi vuli obsazené
zvlasté v ,,Pentateuchu® (,, Tote*). Jezis nepftisel ,,zrusit” ¢i ,,anulovat® diivejsi Bozi zjeveni ve
spisech Starého zakona, ale ,naplnit*. Zivot a sluzba Jezise Mesiase (Krista) napliiuje
starozakonni proroctvi a jeho vyklad Zakona je kone¢nym zjevenim Bozi ville. ,Jezi§ je zde
predstaven jako eschatologicky cil Starého zékona, a jako jeho jediny autoritativni interpret, a
pouze vném ma Stary zdkon svou trvalou platnost a vyznam...V evangeliich je polozen
zéklad pro pochopeni JeziSe jako toho, kdo v podstaté oteviel christologicky a eschatologicky
piistup ke Starému zakonu, ktery byl rozpracovan Pavlem* (D. A. Carson).

2/ Jezi§ dlrazné potvrzuje trvalou platnost spisii Starého zédkona jako zjevené BoZzi vile pro
své uCedniky (kfestany) az do konce tohoto véku. ,, Amen, pravim vam: Dokud nepomine
nebe a zemé, nepomine ani jediné pismenko ani jedina carka ze Zakona, dokud se vsechno
nestane (5,18). I nejmensi prvky psaného textu (nejmensi hebrejské pismeno iota ¢i znacky
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uptesnujici hebrejska pismena) Zakona si zasluhuji nasi pozornosti, protoze i1 detaily textu si
zachovavaji trvalou platnost i pro nés. Autorita Pisma je potvrzena do nejmensiho detailu. Jak
vidime z JeziSovych vykladl jednotlivych pfikdzédni Zékona v dalsi ¢asti Kazani na hote,
Zakon si uchovava svou platnost pro lid nové smlouvy v tom vyznamu, jak je definitivné
interpretovan JeziSem (srov. 2 K 3,6).

3/ Velikost v kralovstvi nebeském patii tém, kdo jsou vérni v zachovavani a vyucovani vSech
ptikazi Boziho slova., Kdo by tedy zrusil jediné z téchto nejmensich prikazani a tak ucil lidi,
bude v kralovstvi nebeském vyhldsen za nejmensiho, kdo by vsak zachovaval a ucil, bude v
kralovstvi nebeském vyhlasen velkym* (5,19). Rabini rozliSovali mezi ,,Jlehkymi* a ,,té¢zkymi‘
piikazanimi ne ve smyslu dtlezitosti, ale ve smyslu jednoduchosti ¢i obtiznosti jejich
zachovavani. Podle JeziSe vSechna ptikézani sice nejsou stejné zavazna (srov. Mt 23,23), ale
kdo by nebral vdzné i jediné z nejmenSich piikézani, stane se ,,nejmensim“ v Bozim
kralovstvi. MatouSovo evangelium klade velky diiraz na nutnost zachovavat a vyucovat
vsechna ptikazani Boziho zékona, jak jejich pravy a definitivni smysl vykladal Jezis.

4/ SpravedInost pusobici z vnitiku navenek. ,, Nebot pravim vam: Nebude-li vase spravedlnost
o mnoho presahovat spravedinost zakonikii a farizei, jisté nevejdete do kralovstvi nebeského *
((5,20). ,.Spravedinost zdkonikii a farizeu™ dosazena na zaklad¢ zachovavani pravnich
pozadavkli Zakona pro vstup do kralovstvi nestaci. Ptfitomnost kralovstvi vyzaduje
spravedlnost, ktera kvalitativné i kvantitativné piesahuje spravedlnost na zaklad¢ Zakona, o
niZ usilovali zdkonici a farizeové. Vyssi spravedlnost je darem na zékladé Boziho spasného
jednéni (5,6; 6,33) a zarovenl pozadavkem zit podle etiky kralovstvi nebeského ve vztahu
klidem a Bohu, jak ji Jezi§ vyucuje v nasledujicim oddile (5,21 - 7,12). Kralovstvi a
spravedlnost kralovstvi patfi dohromady (6,33) a bez této spravedlnosti neni mozné do
kralovstvi vstoupit.

Ptichod BoZiho kréalovstvi pfinasi duchovni transformaci v srdci ucedniki, kterda vypisobi
proménu ve vnéjSim etickém zivoté ucednikil. Jestlize jen skrze vnitini proménu srdce je
mozné vejit do nebeského kralovstvi, pak osobni rlst v kralovstvi musi postupovat z vnitiku
navenek a ne z vnéjsku dovnitt, jak o to usilovali zakonici a farizeové (Mt 23,27-28). Jiz Bozi
lid ve starozakonni dobé& védél, Ze vnéjsi Ciny spravedlnosti nemohly odstranit hiich a ziskat
Bozi piizen, pokud jim nepiedchazelo kajici srdce (Z 51,11.18-19). Protoze vstup do
nebeského kralovstvi neziskdvame vnéjSimi Ciny spravedlnosti, JeZi§ vede své posluchace
k tomu, ze lidé musi hledat odlisny druh spravedlnosti — vnitini spravedlnost, ktera zacina
proménou srdce, jiz mize provést pouze Blh. Kdyz Jezistv ucednik setrvava v poslusnosti
vyucovaného a kazaného Boziho slova, dochazi k transformaci jeho osoby z vnitiku navenek
a je proménovan v JeziSovu podobu.

O zabiti (Mt 5,21-26)
1/ Kéazéni na hote je ,uUstavou” nebeského kralovstvi, nejsoustavn&jSim JeZiSovym
vyuCovanim, jez se tyka etiky Boziho kralovstvi. Blahoslavenstvi, jimiZ za¢ina, jsou jakousi
preambuli, které ukazuji, ze novozakonni etika je odpovédi na pfitomnost Boziho kralovstvi
Vv Kristu. Cesta do BoZiho kralovstvi se otevird pokdnim a vyzndnim hiichi a pfijetim milosti
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a vlady Jezise Krista, ktery v Duchu svatém vstupuje do naSich Zivoti, a jsme promenovani
Vv JeziSovu podobu. Kazani na hote obsahuje klicové smérnice pro pochopeni, jak moc Boziho
kralovstvi je schopna proménit zivoty JeziSovych ucednikii. Jezis, ktery piisel, aby naplnil
Zakon a Proroky, je schopen vypusobit pfi svych ucednicich spravedlnost, jez piesahuje
spravedlnost zékonikd a farizeti. Kdyz ucednik je poslusny svého Mistra, dochazi
k transformaci osoby z vnitiku navenek.

2/ Jadro etiky Boziho kralovstvi je obsazeno v Sesti tzv. antitezich. Nejprve se v tezi podava
vyklad nékterého z ptikazani MojziSova zékona, jak byl tehdy rabiny tj. vykladaci Zakona
chapan. Teze je uvadeéna vyrazem: ,,Slyseli jste, Ze bylo Feceno “ i zkracengjsi verzi a antiteze
nemajici Vv rabinském zidovstvu obdoby JeziSovym, ,Ja vsak vam pravim...“. Ve vSech
antitezich Jezi§ ukazuje, jak ma byt Stary zakon spravné interpretovan a aplikovan, jak jsou
Zakon a Proroci vJeziSi naplnény. Jednd se o mesiaSskou interpretaci Tory, ktera je
autoritativni s kone¢nou platnosti. Nejde o poruSovani MojziSova zakona, ale o
eschatologické naplnéni Zakona ptfinesené autoritativnim u¢enim Mesiase.

3/ Jezi§ zafind vykladem Sestého piikdzani Desatera, ,,Nezabijes* (Ex 20,13; Dt 5,17).
Hebrejsky vyraz je ptesnéjsi prekladat ,,Nezavrazdis®. Oznacuje zamérnost a umyslnost. Za
zakazem vrazdy je fakt, ze lidé byli stvofeni k Bozimu obrazu. Odplatou za vrazdu byla smrt.
Tento trest za vrazdu byl stanoven jiz ve smlouvé s Noemem (Gn 9,6). Podle fady vykladacta
jsou Ctyfi oblasti, kdy vzit zivot druhému miize byt nékdy ospravedlnéno: trest smrti,
zachovavani prava a potradku, sebeobrana a spravedliva valka. Piestoupit Sesté piikazani
znamenalo byt ,vydan soudu* tj. vydat mistnim naboZenskym autoritdm, lokdlnimu
Sanhedrinu ve vétsim mésté ¢i Bozimu kone¢nému soudu.

Podle JeziSe jiz samotny hnév — ktery miZze byt popsan jako zavrazdéni bratra ve svém srdci
(srov. 1J 3,15) — je porusenim Boziho zakona a stavi osobu do nebezpe¢i soudu. Radikalni
charakter JeziSova etického vyucovani ukazuje k tomu, Ze jiz vnitini postoj ¢loveéka v jeho
nitru, v srdci, ma nejvyssi dilezitost. Hnév je principialné vrazedny a podléha Bozimu soudu.
Pro JeziSovy uCedniky jsou hnév a urdzky, snizovani a zatracovani bratra na stejné urovni
s vrazdou.

V Bibli se celkem 438 krat hovoii o hnévu. Vétsinou se mluvi o Bozim hnévu, ktery je reakci
na lidsky htich a ve vztahu k nekajicim hfiSnikiim znamené Bozi soud, kdy odplatou za htich
je smrt hiiSnika. Kdyz ¢teme o tom, ze se Jezi§ hnéval (Mk 3,5; Mt 21,12-19; 23,17), pakK i
v jeho piipadé se jednalo o reakci na lidsky h¥ich. Clovék, stvofeny k obrazu BoZzimu, reaguje
téz hnévem na to, CO za nepfiijatelné, na kiivdu ¢i nespravedlnost. Hnév je spravnou emotivni
reakci na hfich. Je vSak vaznym problémem, kdyz pfedmét hnévu zaméfime vici bratru,
sestfe v Kristu ¢i vici kterémukoliv druhému €lovéku. Hnév vii€i druhym lidem znamena, Ze
je soudime a soud patii pouze Bohu. V katalozich nefesti je hnév uvadén jako hftich. ,,4¢ je
vam vzddlena vSechna tvrdost, zloba, hnév, krik, utrhani a s tim i kazda spatnost* (Ef 4,31).
Lidskym hnévem spravedinost Bozi neprosadis® (Jk 1,20). Clovék ma odmitnout hnévivé
myslenky, slovni 1 fyzickou agresi. Pfichod kralovstvi vytvaii novou situaci i nové moznosti a
vyzaduje nové vztahy ve spoleCenstvi JeziSovych ucedniki.
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4/ Dva nasledujici priklady (5,23-26) ukazuji, Ze je tfeba se neprodlené usmifit s bratrem i s
jinym protivnikem, nebot’ je to nutné pro obnoveni vztahu k Bohu. Tak to vyzaduje revolu¢ni
charakter etiky kralovstvi. Zména osloveni v druhou osobu singularu vyjadfuje charakter
osobni aplikace. Prvni ilustrace se tyka pfindSeni obé€ti v chramu, jemuz ma predchazet
smifeni s bratrem. Druha se tyka smifeni s nepfitelem na cest¢ k soudu.

v

5/'V exegezi pravého vyznamu MojziSova ptikazu jde Jezi§ pies literu textu a pronika k duchu
ptikazu. Protoze pramenem lidského chovani je srdce, vnitini ¢lovek, transformujici moc
kralovstvi musi byt specielné zakouSena zde. Hnév a urazky pronesené v hnévu jsou zlé a
vyvolavaji Bozi soud, jako sam akt vrazdy. Bohosluzba a uctivani Boha nemuze byt konano,
pokud hnév infikuje dusi. Clovék je zodpovédny za své hnévivé myslenky, ne pouze za vn&jsi
akty nasili vaci jinym. Zde poznavame revolucni charakter kralovstvi a jeho etiky. Mnozi lidé
maji vazné problémy se zvladanim hnévu. Ktestansky psycholog Gary Chapman ve své knize
s nazvem ,,Hnév* podava tfadu praktickych rad, jak nakladat s touto emoci, jez je schopna
béhem nékolika okamzikl znicit vztahy mezi lidmi.

O cizolozstvi a rozluce (Mt 5,27-32)
1/ Kazani na hote obsahuje ve zhusténé verzi zakladni principy etiky Boziho kralovstvi, jiz
mohou realizovat JeziSovi uednici pouze v moci Ducha svatého piitomného v Bozim
kralovstvi. Lidem, ktefi neziji zmoci Ducha svatého, se to jevi jako utopicky ideal
nesplnitelnych pozadavkl na jednani ¢lovéka. Buh je vSak schopen svou moci proménovat
jednéni 1 smysleni téch, kteti svétili sviyj Zivot Jezisi a stali se jeho uc¢edniky.

2/ Minule jsme si ukazali na Jezistv vyklad Sestého prikazani Desatera, ,,Nezabijes*. Zivot
kazdého Cloveéka je posvatnym BoZim darem, ktery nikdo nesmi svévoln€ ukoncit ani nicit.
JiZ hnévivy postoj vici ¢lovéku je svédectvi toho, Ze se stavime do role soudct druhych, coz
je porusenim Boziho zdkona (soud patii pouze Bohu, Mt 7,1-2) a na takovém ¢lovéku spociva
Bozi hnévivy soud. Hnév je spravnou emotivni reakci na htich, ale je tfeba odmitnout hnévivé
myslenky na druhého ¢loveka, i slovni ¢i fyzickou agresi vici druhym.

3/ V druhé antitezi cituje Jezis sedmé piikazani Desatera, ,, Nezcizolozis.” Cizolozstvi ve
Starém zakon¢ znamenalo sexudlni styk na zaklad€ vzéjemné domluvy mezi muzem, zenatym
¢i nezenatym a manzelkou jiného muze. Trestem za cizolozstvi byla pro muze i zenu smrt (Lv
20,10; Dt 22,22). Zasnoubend Zena byla v tomto kontextu povaZzovéana za manzelku (Dt
22,23-24). Cizolozstvi bylo ve Starém zakoné povazovano za jeden z nejvaznéjsich trestnych
¢inli, protoze porusSilo vztah, ktery byl odrazem vztahu mezi Bohem a jeho lidem.
Cizolozstvim je Casto nazyvano modlafstvi Izraele uctivajiciho jiné bohy nez Hospodina
(srov. Ez 16,32; Oz 4,13b). Josef si by védom toho, Ze cizoloZstvi znamena ,, prohresit se
proti Bohu" (Gn 39,9). Kral David po svém cizoloZstvi s BatSebou vyznava Bohu svij hiich
slovy: ,,Proti tobé samému jsem zhiesil, spachal jsem, co je zIé ve tvych ocich™ (Z 51,6). Stary
zékon ostfe kritizuje vSechny mimomanzelské sexualni vztahy.

4/  Jezi§ rozSifuje a prohlubuje platnost starozakonniho prikazani. Jak vidime z delsi
promluvy K témuz tématu v 19. kapitole, odkazuje k piivodnimu Bozimu zaméru ve vztazich
mezi muzem a zenou Jiz pii stvofeni Cloveka. ,,Bith stvoril cloveka, aby byl jeho
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obrazem...jako muze a Zenu je stvoril“ (Gn 1,27). Bih stvofil ¢lovéka pro vztah k Bohu a pro
vztah s druhymi lidmi. Podle biblického pifibéhu o stvofeni se Adam dokonce i V rajské
zahradg¢ citil pred Bohem osamély. ,,Neni dobré, aby clovek byl sam. Ucinim mu pomoc jemu
rovnou" (Gn 2,18). Vhodnym Iékem pro jeho situaci bylo vytvotfeni zenského protéjsku, jez je
jeho pomoc, ktera vysvobozuje a zachranuje. Od t¢ doby muz potiebuje zenu a zena muze.
Psychologové dnesni doby nam ukazuji, Zze muz a Zena se mohou vzajemné¢ obohacovat a
modeluji jeden druhému, co jsou maskulinni a femininni prvky, které pottebuji rozvijet, aby
jejich osobnost byla vyvazena.

Sexualni spojeni mezi muzem a Zenou, kdy se dva stavaji jednim télem je vSak vyhrazeno
pouze pro manzelstvi, jez je nejstarsi instituci vytvorenou Bohem na této zemi pro Clovéka. Je
“svatosti“ jednoty manzelského spojeni. Sexualni styk mezi muzem a Zenou mimo manzelstvi
je zavaznym hiichem, pfestoupenim Bozich piikazani ve vztazich mezi muzem a zenou.

Jezi§ ukazuje, Ze hiich cizoloZstvi, jako jiné hiichy, mé své kofeny ve vnitinich myslenkach
osoby. Védomé se divat chtivé na Zenu tj. zadat si ¢i pfedstavovat si s ni sexualni styk,
znamena dopustit se cizolozstvi ve svém srdci. Myslenka hfichu v srdci je jiz obsaZena
v desatém prikazani Desatera, kde je zakazano ,,dychtit po zene svého blizniho* (Ex 20,17; Dt
5,21). Jedna véc je pro manzela fici, Ze se nikdy nedopustil cizolozstvi, ale je druha véc fici,
ze nikdy neporusil manzelstvi ¢i vztah k zendm flirtovanim s jinou Zenou ¢i podporovanim
své chtivé zadosti po zené erotickymi knihami, filmy, pohledem na pornografii v ¢asopisech
¢i na webovych strankach. Nebezpecnost zadosti o¢i nachdzime v 2 Pt 2,14, kde se mluvi o
,»0Cich plnych cizolozstvi“. VSechny htichy zacinaji pfedstavivosti. Proto je velmi dilezité,
¢im krmime na$i fantazii. Apostol Pavel toto pln¢€ rozpoznal, protoze vidél sebe sama jako
spravedlivého, dokud plné nepochopil vyznam piikazani, nebude§ dychtit. Pak uvidél hloubku
své vlastni hii$nosti (R 7,7-13).

4/ Jezi§ ilustruje vaznost hiiSné chtivosti dvéma nazornymi piiklady. ,Jestlize té svadi tvé
pravé oko, vyrvi je a odhod’ pryc, nebot je pro tebe lépe, aby zahynul jeden ze tvych udii, nez
aby celé tvé télo bylo uvrzeno do pekla. A jestlize té svadi tva prava ruka, utni ji a odhod’
pryc, nebot je pro tebe lépe aby zahynul jeden ze tvych udii, nez aby celé tvé télo bylo uvrzeno
do pekla*“ (5,29-30). Oko je mediem, skrze které nejprve ptichazi pokuseni, aby stimulovalo
zadost, a ruka representuje ndstroj, jimz zadostivost je fyzicky spachana. JeZzi§ pouziva
hyperbolu (védomé piehdnéni) pro zdiraznéni, jak radikéln¢ skoncovat s tim, co nas svadi ke
hiichu (viz téz varovani pied svody v Mt 18,6-9). Lidé jako Origenes z Alexandrie chybné
vzali tyto vyroky doslovné. Jezi§ vSak nedoporucuje sebeposkozovani, ale prekvapivym
fe¢nickym obratem naznacuje druh rigordézni sebekazné. Kazdy hiich zacind v naSem nitru a
naSe ¢iny odhaluji stav naSich srdci.

5/ V treti antitezi o rozluce je jako teze feceno, ,,Kdo propusti svou manzelku, at ji da
rozlukovy listek!* Zidovska praxe rozvodu v Jezisové dobé se odvolavala na ustanoveni
MojziSova zdkona v Dt 24,1: | Kdyz si muz vezme Zenu a oZeni se s ni, ona vsak u neho
nenalezne prizen, nebot na ni shledal néco odporného, napise ji rozlukovy list, da ji ho do
rukou a vykaze ji ze svého domu. *“). Rozvod byl Siroce rozsifenym fenoménem ve starovékém
svéte a Buh zfidil skrze MojziSe regulaci, jez méla upravit tfi véci: (1) chréanit svatost
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manzelstvi pred tim, co je v Dt 24,1 oznaéeno jako ,néco odporného” (CEP), ,néjakd
nepatiicnost“ (Bible 21), néjakd hanebnost* (CSP), ,.néjakd vada® (JB) poskvriujici
manzelské vztahy; (2) chranit zenu ptfed manzelem, ktery by ji mohl poslat pry¢ bez jakékoliv
pticiny; (3) potvrzeni jejiho stavu jako legitimné rozvedené Zeny, aby nebyla povazovéana za
nevéstku €i cizoloznici na utéku. V JeziSové dobé rabini debatovali o tom, co znamenda vyraz
néco odporného®. Konzervativngj§i $kola Samajova dovolovala rozvod pouze z piigin
,dokonce kdyz pokazila pro n¢j jidlo*. Pozd¢ji rabini prohlésili, Ze je pozadovan rozvod, kdyz
doslo k cizolozstvi, protoze cizolozstvi vytvofilo stav neCistoty, ktera zrusila manzelstvi.

6/ Jezis jako mesiassky vykladac¢ piivodniho a pravého smyslu Boziho zakona prohlasuje: ,,Ja
v§ak vam pravim, Ze kazdy, kdo propousti svou manzelku mimo pripad smilstva, uvadi ji do
cizolozstvi; a kdo by se s propusténou zZenou ozenil, cizolozi.* Jezi§ se vraci k plivodnimu
zaméru Bozi instituce manzelstvi. Blh jiz pfi stvofeni zamyslel, aby manzelstvi bylo trvalym
spojenim jednoty muze a zeny (Gn 2,24). Bih ,,nenavidi“ rozvod, protoze roztrhuje to, co je
tiecba povazovat za trvalé spojeni (srov. Mal 2,16). Kdyz muz a Zena vstupuji do manzelského
vztahu, oddavaji se vzajemné jeden druhému jako nerozdélitelna jednota. Do manzelstvi je
tteba vstupovat s védomim, Ze rozvod neni volitelnou moznosti. Manzelskym slibem se
manzelé zavazuji, Ze se pln¢ oddaji jeden druhému a zlstanou si vérni v dobach dobrych i
zlych, dokud je smrt nerozdéli. Byt nevérny manzelskému vztahu znamena byt nevérny Bohu,
ktery dva spojil vjedno. Podstatou tfeti antiteze je, Ze zatimco Mojzisiv zdkon rozvod
povoloval, Jezi§ haji Bohem plivodné zamySlenou posvatnou nedotknutelnost a
nerozlucitelnost manzelstvi. Rozvod je vzdy zjevnym dikazem htichu, tvrdosti srdce a je
vzpourou proti BoZimu planu.

7/ Jedinou vyjimku, kterou Jezi§ piipousti moznost rozvodu je Tapektog AdYou TOpvELng
,mimo pripad smilstva®. Vyrazem mopveloe “smilstvo” je minén sexualni hiich, piedné
sexualni styk mimo manzelstvi. JeziSovo vyjadieni o ptipadu smilstva (Toprela) neznamena,
7e smilstvo si nutné Zada rozvod. Smifeni a odpusténi je vzdy cilem jakéhokoliv poruseni
spolecenstvi viry (srov. 18,15-35). Jestlize vSak selZou vSechny pokusy smifeni a jednd se o
piipad setrvavani v nevéfe, pak je rozvod moZzny. Druhou vyjimku pfipoustéjici moZnost
rozvodu uvadi apostol Pavel v1 K 7,15 v ptipadech smisenych manzelstvi, kdy jeden
z manzelt béhem manzelstvi se stal véticim v Krista a druhy zlstava nevéfici: ,,Chce-li
neverici odejit, at’ odejde. Veérici nejsou v takovych pripadech vazani. Bith nas povolal k
pokoji. “ Pouze v téchto dvou ptipadech je podle Pisma rozvod legitimni a zfejmé je legitimni
1 opétovny snatek téch, ktefi nebyli v téchto ptipadech pticinou rozvodu.

8/ Opétovny snatek téch, ktefi svévolné ukoncili manzelsky svazek, podle JeziSova slova
Znamena, ze se dopousti cizolozstvi. Logika této vypovedi spociva v tom, Ze manzelstvi Bith
spojil v celozivotni svazek a ani lidsky institut rozvodu na ufadé, ¢i pisemné potvrzeni o
rozvodu na tom nemuze nic zménit. Kdyz JeziSovi u€ednici slySeli toto radikalni JeziSovo
slovo, asi se jim moc nedivime, ze fekli: ,,"Jestlize je to s muzZem a Zenou takové, pak je lépe
se nezenit.” On jim odpovédel: 'Ne vsichni pochopi to slovo, jen ti, kterym je dano™ (Mt
19,10-11). Do manzelstvi je tfeba vstupovat nejen s radosti, ale také odpoveédné a s velkou
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bazni a plnym odhodlanim cele se oddat svému partnerovi, milovat jej a zachovat mu vérnost
za vSech okolnost po cely spolecny Zivot.

O prisaze, odplaté a lasce k nepratelim (Mt 5,33-48)
1/ Jezisiv mesiassky vyklad MojziSova zakona se ve Ctvrté antitezi tyka starozakonnich
oddilt o prisaze (5, 33-37).

,Ddle jste slyseli, ze Feceno bylo otcum: 'Nebudes prisahat krive, ale splnis Hospodinu
prisahy své.'” Mojzisiv zakon znal dva druhy prisahy, které se v zidovstvi bézné pouzivaly.
Lv 19,12 zakazuje kfivou pfisahu, ktera néco tvrdi ¢i popird. Nékteré sliby, ve kterych se

e

cloveék zavazoval, Zze néco ucini €1 neucini, byly té€Z spojeny s ptisahou. Formule piisahy
V obou piipadech obsahovala BoZi jméno, protoze ptisahajici se dovolaval Boha jako garanta
své pravdivosti ¢i vérnosti a pfivolaval na sebe BoZi trest v ptipadé nedodrzeni piisahy ¢i
slibu. Rabini vyvinuli vysoce strukturovanou hierarchii pfisah, jimiz posuzovali zavaznost
ptisahy zkoumanim toho, jak uzce byla ptisaha spojena s Bozim jménem (viz verSe 35-36).
Cely traktat MiSny je vénovan tomuto predmétu.

,,Ja vsak vam pravi, abyste neprisahali viibec...Vase slovo bud’ 'ano, ano - ne, ne'; co je nad
to, je ze zlého.* Jezi§ oznamuje prichod nové éry s novym standardem lidského chovani.
JeziSovi ucednici nemaji ptisahat tj. potvrzovat pravdivost svych tvrzeni ¢i slibti dovolavanim
se Boziho jména. Jejich ,,ano* musi byt vzdy ,,ano“ a ,,ne” musi byt vzdy ,ne“. Naprosta
spolehlivost kazdého slova €ini pfisahu nadbytecnou. Lez je od ,,zIého* tj. jejim plivodcem je
otec 1zi, satan. JeziS vi o neupiimnosti lidského srdce, kdy lidé n¢kdy ptisahaji, aby zakryli
pokus podvadéni. JeZiSovi ucednici maji byt lidmi takové integrity charakteru a pravdivosti
srdce, Ze cokoliv feknou je absolutné vérohodné a 1ze na to spolehnout. V denni konverzaci
maji byt pravdivi, spolehlivi, upfimni, bezelstni a spolehlivi, Ze jejich sloviim je moZné véfit
bez toho, ze by pftisahali. Pravdivost je jedna ze zdkladnich nutnosti v kazdodennich
aktivitach zivota. Je-li kazdé slovo osoby upfimné, mizeme si vzijemné pln¢ duvérovat.
Pokud nelze na slovo druhého spoléhat, pak potiebujeme rizné druhy pravnich zaruk, které
komplikuji kaZzdodenni Zivot. Musime se chranit pfed zlomyslnymi lidmi, ktefi faleSnym
svédectvim Skodi nasi povésti, ni¢i nd$ charakter nebo nas podvadi a chtéji nés osidit.

Radikélnost ctvrté JeziSovy antiteze vSak neznamena, Ze je tieba odmitnout vSechny pftisahy,
jak to praktikuji napt. Svédci Jehovovi a anabaptisté. Nékdy jsou od nas pozadovany ptisahy,
napi. na soudu. Jezi§ sdm neodmitl odpoveéd’, kdyz pod ptisahou svédcil pii svém procesu
pfed synedriem (Mt 26,63—64). Také Pavel ptisahal, kdyZ vzyval Boha za svédka ve snaze
presveédcit své Ctendfe, Ze jeho slovo je pravdivé (2 K 1,18; Ga 1,20). Jeho ¢tenafi dostatecné
neznali jeho charakter, aby mohli pln& diivéfovat jeho sloviim. Zijeme ve svété, kde lez je
bézna a nevime, komu mizeme duvérovat. Kdyz nds nékdo dostatecné neznd, nema diavod
nam divéfovat. V Pismu dokonce 1 Bih sdm pro naSi malovérnost potvrzuje své slovo
ptisahou (napt. Gn 9,9-11; L 1,68.73; 7 16,10 a Sk 2,27-31). Podstatou ¢tvrté antiteze je
ptikaz naprosté pravdivosti kazdého slova.
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2/ O odplaté (5,38-42).

WShyseli jste, Ze bylo Feceno: 'Oko za oko, zub za zub'.* Zakon odplaty (Lex talionis Ex 21,24;
Dt 19,18-21) pivodné poskytoval ochranu provinilé strané¢ pied nepiiméfenou odplatou
poskozené strany a soucasné garantoval pravo obéti na rovnocennou nahradu. Pomstu Zakon
vyslovné zakazoval (Lv 19,18). Tento obecny princip spravedlnosti tvofil zaklad pravni
spravedlnosti ve Starém Zakoné. Nesmél byt vykondvan soukromé jednotlivei, ale vzdy jen
pravnimi organy. V JeziSové dobé doslovnou aplikaci Zakona c¢asto nahrazovaly penézni
kompenzace, jak je to zakotveno i v Misn¢€. Za vrazdu vSak bylo tifeba zaplatit zivotem.
V dob&, kdy Zidé byli pod vladou fimskych okupacnich sil a Zzidovsti vidci neméli
dostateCnou pravomoc chrénit sviij lid, osobni msta ndsilnym odporem se stala palcivym
problémem mezi Zidy.

wJa v§ak vam pravim, abyste se zlym nejednali jako on s vami.”“ JeziSovo slovo neobsahuje
vSeobecny princip ,,neodpirdni zlému®, ale ptikazuje vzdat se legalniho prava vyzadovat
soudni kompenzaci od provinilé strany. JeZiSovo slovo urcené jeho u¢ednikiim vSak obsahuje
Sokujici kontrast k zdkladnimu principu spravedlnosti stanovenému v Toéfe. Se zlou osobou
nemaji jednat zle, ale i ji maji prokazovat dobro. Jakym zplisobem si maji pocinat je
Sokujicim zplisobem ilustrovano ve ¢tyfech nasledujicich ilustracich. (1) Jestlize je nékdo
z uCednikl udefen do pravé tvare (tder hibetem ruky, ktery byl v zidovstvi povazovan za
zvlasté ponizujici), ma nastavit i druhou tvar. Nejen se vzdava prava na kompenzaci iderem
do stejné tvare, ale nastavenim i1 druhé tvafe je ochoten byt zranitelnym a svym postojem
tteba poslouzi utocnikovi ke zméné jeho jednani.

(2) Druha scéna se tyka soudniho sporu o kosili u¢ednika. ,,KoSile* byla hlavnim oble¢enim,
spodnim rouchem s dlouhymi rukavy, podobna no¢ni kosili, jeZ osoba nosila pfimo na kizi.
Jezis tika, Ze tomu, kdo se s nim soudi o kosili, ma ponechat i vrchni plast’. P1astém je minéno
vngjs$i roucho, jeZ bylo nepostradatelnym kusem obleceni. KdyZz bylo vydano v zastavu,
muselo byt navraceno pfed zapadem slunce, aby chudy ¢lovék se jim mohl ptikryt pfi spanku
(Ex 22,26-27). Jezisuv ucednik ma byt ochoten trpét i vétsi skodu, dobrovolné se vzdat i
plaste, zvlaste kdyz to zla osoba sama nezbytné potiebuje (srov. 1 K 6,7).

(3) V piipad¢ tehdy platné povinnosti nést zavazadla fimskym vojakim jednu mili, ma byt
Jezisiv ucednik ochoten jit mile dvé. Obétavé poslouzit dvojnasobné, nez je jeho zédkonna
povinnost.

(4) Prosici o almuznu ¢i pijcku nemd byt odmitnut. Déavat almuzny chudym patiilo
k podstatnému projevu zidovské zboznosti. Podle MojziSova zakona bylo povinnosti lidu
Izraele pijcovat chudym, kteti byli mezi nimi (Dt 15,7-11). JeZi§ rozsifuje tuto povinnost
vyzvou ke Stédrosti viici vSem lidem.

Tyto Ctyfi JeziSovy ilustrace pro jednani jeho ucednikd nejsou urceny k tomu, aby se staly
vSeobecnymi principy, jimizZ se fidi statni legislativa. Ve svété poruSeném hiichem by to nutné
vedlo k naprostému zhrouceni prava a spravedlnosti s naslednou anarchii a spoleCenskym
rozvratem. Povinnosti statni spravy je byt ,,vykonavatelem trestu nad tim, kdo ¢ini zlo* (R
13,4). Pokud kiest’an slouzi u policie ¢i v armad¢, pak slouZzi jako néstroj Bozi spravedlnosti.
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I kiestan se mlze postavit vii€i bezpravi, jez se mu d¢je a nedovolit, aby lidé po nés Slapali.
Pavel se hlasi o sva prava fimského obc¢ana. Vyhnul se tak biCovani a brani se odsouzeni
odvolanim k cisafi (Sk 22,22-29; 25,11-12). Jinde Pavel zduraznuje pravidlo, ,,Kdo nechce
pracovat, at' neji! “ (2 Te 3,10). Davat almuzny ¢i ptujcky takovym osobam by bylo posetilé. 1
kfestan musi rozvazovat, jak moudfe nalozi se svymi finan¢nimi prostiedky. Druhé ma
milovat jako sebe sama a $tédfe jim davat vSe, co potiebuji ke svému dobrému.

3/ O lasce k nepratelim (5,43-48).

. Slyseli jste, ze bylo rFeceno: 'Milovati budes blizniho svého a nendvidet nepritele svého."
Teze obsahuje dvoji ptikaz. Prvni zada lasku k bliznimu, jak je doslovné uvedeno v Lv 19,18,
kde ,,blizni* znamena pftislusnika Izraele. Toto omezeni se v zidovstvi v fad¢ piipadl jesté
zuzilo na pfislusniky uréitého spoleCenstvi, jak tomu bylo napt. v Kumranu. K vyzvé
,henavidet nepritele svého* chybi pifimé paralela ve Starém Zakoné i rabinské literatufe, ale
Vv zidovstvi se takto usuzovalo na zakladé nékterych biblickych oddilt (Z 139,21-22; 26,5; Dt
7,2; 30,7). Kumranci, ktefi se povazovali za ,,syny svétla®, pozadovali od svych ¢lent, aby
nenavidéli ,,syny tmy*“. Jestlize vyraz ,blizni* oznacoval v Zidovstvi véficiho soukmenovce,
potom ,,nepfitel byl oznacenim pro pohana. ,,Nenavidét nepritele svého* 1ze také vykladat
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,,Ja viak pravim: Milujte své neprdtele a modlete se za ty, kdo vds pronasleduji, abyste byli
syny nebeského Otce.” V zavérecné antitezi Jezi§ pozaduje od svych ucednikii lasku
Kk neptatelim a ptimluvné modlitby za ty, ktefi je pronasleduji. Vyraz ,nepiatelé” zde
oznacuje ty, ktefi maji k uéednikiim neptatelsky postoj a pronasleduji je. V JeziSové piikazu
lasky k nepfatelim je nejvice patrny revolucni charakter jeho etickych pozadavka, které
hloubku lasky, kterd je urcena vSem lidem. Tato laska je rozhodujici pro identitu JeZiSova
ucednika a je znamenim jeho jedine¢ného vztahu k nebeskému Otci, ve kterém syn jedna
podle Otcova piikladu. Biih ve své vSeobecné milosti pecuje o vSechny lidi. ,,Ddva svému
slunci svitit na zlé i dobré a dést posila na spravedlivé i nespravedlivé.*

Odplacet dobrym za dobré neni ni¢im neobvyklym, ale je obvyklé ve svété 1 pro pohany.
Kdosi vystizn€ shrnul tfi mozné zptsoby lidského jednani: ,,Odplacet dobrym za dobré je
lidské; odplacet zlym za dobré je d’abelské; odplacet dobrym za zl¢ je bozské.“ Laska
k nepratelim je specifickym a charakteristickym znakem JeziSovych ufednikl a ptesahuje
obvyklé etické standardy. Popisovana laska neni emoci, ale ¢inem vile pro uzitek a dobro
jinych, 1 téch, ktefi se mi nelibi. V této lasce, kterd neznd hranic, ucednici zrcadli Stédrost a
lasku Bozi, ktery udili své pozehnani spravedlivym i nespravedlivym a ktery pfinesl
kralovstvi tém, ktefi toho nebyli hodni.

., Bud'te tedy dokonali, jako je dokonaly vas nebesky Otec. Jedna se nejen o vhodny zaveér
Sesté antiteze, protoZze dokonald BoZzi laska vii¢i vSemu stvofeni je vzorem lasky, kterou maji
JeziSovi ucednici projevovat svym neptatelim. Jednd se vSak téZ o vhodny zavér ke vSem
antitezim Kdazani na hote. JiZ starozdkonni proroci ukazovali na to, Ze hlavnim poZadavkem
Zakona je ptikazani lasky. V Usili o ,,dokonalost” podle Otcova obrazu se napliiuje
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eschatologicky cil Zéakona, a proto poslusSnost JeziSovych slov neznamena zruSeni, ale
naplnéni Zakona a Prorok.

Milovat vsechny lidi, dokaze plné a dokonale jen Buh. Plny rozsah své lasky prokazal Bih
obétovanim svého jednorozeného Syna na kiizi, ktery zemiel za hiichy celého svéta.
Dokonalost v lasce je cil, o ktery u¢ednici usiluji, ale ktery nedosahnou pIn¢ v tomto Zivote.
Pokud jsme vSak virou pfijali JeziSe Krista za svého Spasitele a Pana, piebyvaji Otec a Syn
V Duchu svatém v naSem nitru a mizeme milovat Bozi laskou. Neni to nic, co my sami
vyprodukujeme, ale jedna se o ovoce Ducha svatého. Spolehnéme se na JeziSovo slovo: ,, Kdo
zustava ve mné a jd v ném, ten nese hojné ovoce,; nebot beze mne nemiizete cinit nic! (J 15,5).

Pokrytecka naboznost a prava zboznost (Mt 6,1-18)
Etika nebeského kralovstvi klade dlraz na ,,spravedlnost srdce®, na vnitini postoje, protoze
vngj$i jednani je projevem vnitiniho charakteru ¢lovéka. Pravé tim spravedlnost JeziSovych
ucednikii presahuje spravedlnost zakonikli a farizeti (5,20), jez byla zaméfena na vnéjsi
poslusnost litete Zakona. To je hlavni diraz JeziSova vykladu nékterych piikdzani Mojzisova
zakona, jez je podano v Sesti antitezich paté kapitoly. Oddil Mt 6,1-18 ukazuje na to, jak
vnitini spravedlnost srdce vypusobi téz vnéjsi ,,skutky spravedlnosti®, jez jsou viditelnym
projevem toho, ze JeziSv ucednik se stava podobné&jsi svému nebeskému Otci (5,48).
V tomto oddile JeZi§ vyucuje své ucedniky, jak se vnitini spravedlnost nebeského kralovstvi
projevuje ve vefejném projevu nabozenského Zzivota. Viditelné projevy zboznosti jsou
dilezité, protoZe skrze né se rozviji a je testovdna spiritualita osobnosti jednotlivce. Jezi§
hovoii o trech dulezitych disciplindich (cvicenich) nabozenského zivota, jez byly

-----

modlitbé a o pustu.
1/ Jak prokazovat dobrodini (6,1-3)

Ve starovékych agrarnich spolecnostech byla chudoba Siroce rozsifena a jiz Stary zédkon kladl
velky diiraz na povinnost starat se o chudé. ,,Potrrebny ze zemé nevymizi. Proto ti prikazuji: Ve
své zemi ochotné otvirej ruku svému utisténému a potiebnému bratru® (Dt 15,11). Cinit
skutky milosrdenstvi bylo jednim z pilitt zidovské zboznosti. ,,Svét stoji na tfech vécech: na
Tofe, na modlitbé a na prokazovani dobrodini vii¢i druhym* (Aboth 1,2). ,,S kazdou osobou
bys mél jednat laskavé® (Aboth 1,15). V zidovské zboznosti JezisSovy doby vyraz ,,prokazovat
dobrodini* (6,2) znamena ,,davat almuznu®. V rabinském uceni je davani almuzny chudym
slibena velka odmeéna.

Jezi§ vSak kritizuje tehdejsi praxi, kdy tehdejsi nabozensti viidei davali almuzny chudym na
vetejnosti tak, Ze tim chtéli budit pozornost (doslova v feckém textu ,nevytrubuj pred
sebou®), predvadéli své dobré skutky lidem na odiv, aby ziskali respekt svych vrstevniki a
obdiv prostého lidu. Jsou ,,pokrytci® tj. herci, ktefi pted druhymi prezentuji sebe sama jako
nékoho jiného, nez jakymi ve skutecnosti jsou. Jezi$ pfi nich kritizuje to, Ze ¢ini dobré véci ze
zlych diivodt. Konaji skutky zboznosti, aby ,,dosli slavy u lidi*. Tragickou ironii je, ze ,,uz
maji svou odménu® a od Boha jiz zddnou odménu nedostanou. Prokazovat skutky dobrodini
se ma dit ve skrytosti, kdy je nestavim na odiv nejen druhych lidi, ale ani v sobé samém (,,at
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nevi tva levice, co cini pravice*). Bozi pozornosti neuniknou skutky spravedInosti a odménou
je eschatologicky dar kralovstvi nebeského a jeho spravedlnosti (Mt 25,34-39).

Vnéjsi skutky spravedlnosti jsou nesmirné dulezité¢, budou rozhodovat na poslednim soudu o
naSem vécném udélu, ale Buh se zajima nejen o tyto skutky, ale také o jejich motivaci. Je
dilezité, aby byly konany skute¢né z lasky a nezis$tng, aby byl oslaven Buh, a ne proto,
abychom dosli slavy u lidi. Jaké jsou naSe vnéjsi projevy zboznosti a jaka je jejich motivace?
Varujme se pokrytecké naboznosti a praktikujme pravou zboznost. ,,Pravd a cista zboznost
pred Bohem a Otcem znamend pamatovat na vdovy a sirotky v jejich souzeni a chranit se pred
poskvrnou svéta“ (Jk 1,27). Laska k Bohu a laska k bliznimu patii nerozlu¢né¢ dohromady.
Cvi¢me se kazdodenné v tom, abychom prokazovali dobrodini potiebnym, ktefi jsou vSude
kolem nés? ,,Ma-li nekdo dostatek a vidi, Ze jeho bratr ma nouzi, a bez soucitu se od néeho
odvrati — jak v ném muze zistavat BozZi ldska? Ditky, nemilujme pouhym slovem, ale
opravdovym cinem* (1J 3,17-18). Ciny lasky jsou poznavacim znakem JeziSovych uéedniki.

2/ Jak se modlit (6,5-15).

Modlitba je dalsim zakladnim projevem viry a lasky k Bohu. MiZzeme ji oznalit za dech
duchovniho Zivota. Praxi zboznych Zidi bylo, e se obvykle modlili tiikrat denné: rano,
odpoledne ve tfi hodiny a vecer (Z 55,18; Da 6,11; Sk 3,1). V ureny ¢as modlitby se Zidé
nachdzejici se na vefejnosti zastavili na misté, kde byli a zacali se modlit. Nckteti se
s oblibou modlili vefejné¢ v synagogach a na ulicich, aby ziskali vefejné uznani a ocenéni své
zboznosti. Takovyto zptisob modliteb Jezi§ oznacuje za pokrytectvi, herectvi. Protoze na

oy o

odplatou.

Jezi§ zdaraziuje, Ze pii modlitbé je rozhodujici intimita spolecenstvi s Bohem, jez je centrem
kazdé modlitby, at’ se déje v soukromi ¢i na vetejnosti. Jezi§ sam se modlil soukromné¢, ale
také pfed svymi ucCedniky. Vefejné modlitby v pfitomnosti dalSich lidi se mohou stat
modelem toho, jak se modlit (L 11,1). Osoby, kterd se vSak modli vice na vefejnosti nez
v soukromi, prozrazuji, Ze jim nejde tolik o intimni spolecenstvi s Bohem, ale spiSe o lidskou
chvélu a ocenéni jejich zboZnosti.

Jezi§ varuje téZ ptred pohanskym pouzivanim modlitby jako zplsobu manipulovani Boha
k dosazeni naSich zaméru bezmyslenkovym opakovanim prazdnych slov ¢i magickych
formulek. Nebesky Otec dobie vi, co potiebujeme. Presto vSak chce, abychom se modlili a
vyjadiili tak své pfani, potiebu, védomi nasi zavislosti na nebeském Otci. Dlouhd modlitba
Vv soukromi neni nevhodnd, protoze Jezi§ se modlil celé noci (srov. L 6,12). Mluvi
Vv podobenstvi téz o potiebé vytrvalosti v modlitbé (L 18,1-8) a opakuje stejnou prosbu Otci
Vv zahrad¢ getsemanské (Mt 26,44). Dulezité¢ je si uvédomit, Ze modlitba neni monologem
naseho volani k Bohu, ale modlitba je dialogem, rozhovorem s Bohem. Modlitba ma
proménovat nas charakter, vili a nase hodnoty, zatimco hleddme a nalézame Bozi odpovéd
na naSe modlitby.
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Modelova modlitba pro uéedniky: Modlitba Pané (Mt 6,9-13).

Jezi§ predkladd svym uclednikim kratkou modlitbu jako model pro jejich pravidelny
modlitebny zivot. Jedna se o liturgickou modlitbu, jez je pravem pouzivana v cirkevni liturgii.
Nejde vSak pfedné o to, aby byla doslovné a stale opakovana, ale ddva nam smérnice
zpisobu, jak se konkrétné mame modlit i dnes. Vykladaci se pfou o to, zda MatouSova verze
obsahuje mé Sest proseb (Chrysostom, Kalvin a reformovani teologové) nebo sedm, kdy vers
13 je chapan jako dve¢ zadosti (Augustin, Luther a vétSina luterskych teologti). Dulezit&jsi je
vsak rozpoznani, ze prvni tfi zadosti se tykaji realizace Boziho spasného programu na této
zemi a dalsi se tykaji o naplnéni osobnich potfeb modlitebnika v kontextu spoleCenstvi
JeziSovych ucedniki.

,, Otce nas, jenz jsi na nebesich.“ Modlitba za¢ind vzyvanim Boha (invokace). Osloveni Boha
divérnym vyrazem ,,0tce (aramejsky abba) pouzivanym détmi pii oslovovani pozemskych
otcll vyjadfuje intimitu v bezpec¢i milujici otcovské péce. Jezi§ jako jedinecny Bozi syn
oslovuje Boha ,,miij Otce* (11,27). Jeho u€ednici kvili svému vztahu k Jezisi vstoupili téz do
divérného vztahu k Bohu jako ,nasemu Otci“. Vyraz ,jenz jsi v nebesich® vyjadiuje
vyvysenou, transcendentdlni povahu Boha. Vyraz ,Otec nebesky™ spojujici intimitu
divérného vztahu k Bohu a védomi jeho vyvySenosti, se objevuje v Matousové evangeliu
20krat a patii Kk jeho specifickému vyjadireni dynamiky Boha, jeho imanence a transcendence.

»wBud’ posvéceno tvé jmeéno. “ Vztah mezi jménem a osobou je v hebrejském mysleni mnohem
uzsi nez dnes. Jméno Bozi je fakticky neoddélitelné od Bozi osoby. Zamérem posvéceni
Boziho jména je, ze Buh ma byt ,,posvécen® ¢i oddélen stranou jako svaty ve vSech svych
Cinech, ze snim vSichni lidé budou nakladat s nejvyssi uctou. Posvécovat Bozi jméno
znamena mit je v uctivosti, ctit jej, oslavovat a vyvySovat. Jednd se o podstatu prvnich ti
ptikazani Desatera (Ex20,3—7). Bozi jméno bude pouze tehdy fadné posvéceno, kdyz se zjevi
jeho kréalovstvi a BoZi vili bude naplnéna celd zemé. Prvni tfi Zadosti modlitby jsou uzce
spojeny a hovoii v podstate o stejné spasné-historické realite. Modlitba Pané ve
své eschatologické orientaci je podobna zidovské modlitbé Kadis, zvlasté v prvnich tfech
prosbach: ,,Necht je vyvyseno a posvéceno jeho velké jméno ve svété, ktery stvotil podle své
vile. At zfidi své kralovstvi v dobé tvého Zivota a ve tvych dnech a v dobé Zivota celého
domu Izraelského, rychle a v blizké dobé€. A tekni, Amen.*

., Prijd’ tvé kralovstvi. “ Bozi kralovstvi je eschatologickou vladou Bozi, kterou o¢ekavali jiz
proroci a po které touzili vsichni pravovérni Zidé. Zahrnuje dokonini BoZich zdmérd
Vv déjinach, ptrichod blazeného veéku. Evangelium samo je piedev§im oznamenim, Ze tato
Bohem zaslibend vlada zacala v dile a skrze dilo JezisSe MesiaSe. Ucednici jsou povzbuzeni
prosit, aby to, co zacalo ve sluzbé JeziSové a na ¢em jiz maji podil, aby mohlo byt zakouseno
ve v§i plnosti. Touha po ptichodu zaslibeného Boziho kralovstvi se odrdzi i v rané
ktest'anském apelu ,,Piijd’, Pane* (Maranatha - 1 K 16,22), nejstarsi kiest'anské modlitb¢, o
niZ mame zpravu.

wtan se tva vile jako v nebi, tak i na zemi.” Tato prosba je Uzce spojena s predchazejici

prosbou. Kdekoliv je pfitomné Bozi kralovstvi, zakouSime Bozi viali. V nebi vlddne Bih
absolutné, tj. celé nebe zakousi jeho perfektni vladu. Jezis se modli za to, aby také celd zem¢
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zakusila stejnou vladu Bozi. Vyraz ,,viile* mize naznaCovat Bozi zdmér ¢i naplnéni jeho vile
poslusnosti jeho ptikazani. Jezis pti své pozemské sluzbé v lidském téle byl plné€ poddan viili
Boha Otce. ,,Miuj pokrm jest, abych cinil vili toho, ktery mé poslal, a dokonal jeho dilo*
(J4,34). Kratce pred svym zatCenim, kdyz byl naplnén zarmutkem a uzkosti z utrpeni, jimz
mél z Bozi vile projit, se modli: ,,Otce miij, neni-li mozné, aby mne tento kalich minul, a
musim-li jej pit, stan se tva ville" (Mt 26,42). PIné uskutecnéni Bozi viile na zemi se projevi,
az Bozi kralovstvi ptijde na zem ve své konecné podob¢ a moci.

Prvni tfi zadosti ackoliv apeluji v prvé fadé na aktivitu Bozi v d&jindch, nejsou vSak bez
etickych implikaci pro ucedniky. Dalsi prosby se tykaji naplnéni zakladnich potieb uc¢ednika
na této zemi.

,Nas denni chléb dej nam dnes. Odkaz ke ,,chlebu” je ptikladem synekdochy tj. Cast je
obrazem celku (potravy) a zde se mysli na vSechny potieby véficich, fyzické, duSevni i
duchovni. Ptidavné jméno ,,denni* se v NZ objevuje pouze zde a v paralele v L 11,3. Zitejmé
je minén chléb ,,pro pfitomny den®, obdobné jako mana byla ddvana pouze na jeden den.
Duraz na ,,dnes* na konci véty ukazuje na to, ze pfitomny den je centrem pozornosti. Kdyz o
nas Buh pecuje dnes, bude o nas peCovat také zitra a kazdy dal$i den. Naplnéni pfitomnych
potieb je pro ucedniky anticipaci (pfedjimanim) vécného naplnéni potieb.

., A odpust nam nase viny, jako i my jsme odpustili tém, kdo se provinili proti nam.* Jako je
titeba kazdodenné prosit o chléb, o naplnéni potieb naseho téla, tak je tfeba kazdodenné prosit
o zakladni potfebu nasi duse, odpusténi nasich vin, v originale doslova ,,dluhti* vi¢i Bohu.
Bohu dluzime poslusnost a nikdy nejsme schopni tento dluh pIné splatit. VerSe 16-17 k této
prosbé piipojuji dilezitou poznamku, ze pokud neodpustime druhym lidem jejich
»prestoupeni®, pak nemiizeme pocitat s tim, ze ndm Blh odpusti. To neznamend, Ze nasSe
odpusténi druhym je podminkou BoZiho odpusténi, ale Ze pfijeti BoZiho odpusténi se projevi
tim, ze z vdé€cnosti k Bohu jsme ochotni odpoustét tém, kteti se provinili vici ndm. Tuto
dulezitou pravdu vykresluje podobenstvi o nemilosrdném sluzebniku (Mt 18,23-35).

A nevydej nas v pokuseni, ale vysvobod nds od zlého.” Recky vyraz v originale miize
znamenat jak pokuSeni, tak zkouSku. ,,.Byt pokousen* znamend byt svadén ke htichu. Biith
nikoho nepokousi (Jk 1,13). ,,Byt zkouSen* znamena byt pfiveden do tézkych okolnosti,
Vv nichZ je zkousena nase vira. V obojim pfipadé¢ mize dojit ke hiichu. U¢ednici zde prosi, aby
nebyli uvedeni do tak tézké zkousky, v niz by neobstéli, a vedlo by to k odpadnuti od viry.
Prosi o vysvobozeni od zlého, za nimZ jsou zamé&ry toho, ktery byl Zly od poc¢éatku. Ucednici
jsou si védomi toho, Ze zivot je duchovni bitva. Také Jezis prosil v zahrad¢ Getsemane za své
ucedniky: ,,Bdéte a modlete se, abyste neupadli do pokuseni* (Mt 26,41).

Posledni tfi prosby tykajici se nasich potteb jsou spojeny v fectiné spojkou ,,a*, jako by mélo
byt poveédeéno, ze patii dohromady. Opatieni chleba neni pro zivot dostacujici, potfebujeme
stejné tak naléhavé odpusténi vin a vysvobozeni od pokuseni.

Neékteré rukopisy piipojuji jesté k této modlitb¢ liturgicky zavér: ,,Nebot' tvé jest kralovstvi i
moc i slava na veky. Amen.” Ten chybi v nejstarSich rukopisech a zfejmé odrazi ranou
ktestanskou praxi adaptace modlitby pro liturgické ucely. Modlitbu nachdzime v téméf
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shodné verzi se znénim MatouSova evangelia ve starokiest’anském spise UcCeni dvanacti
apostolu z 1. stoleti po Kr. a je k nému pfipojena poznamka: ,,Takto se modli tfikrat denné*
(Didaché 8,2 az 3).

3/ Jak se postit (6,16-18)

Krom¢ prokazovani dobrodini a modlitby byl pust tfeti disciplinou zidovské zboznosti.
V dé&jinach Izraele byly praktikovany rizné druhy pustu. Pust obvykle znamena, Ze osoba se
zdrzuje od vsi potravy, tuhé i tekuté, kromé vody. VéEtSinou se tak chce pripravit na néjakou
vyznamnou udalost. Jezi§ se postil 40 dni, aby se pfipravil na pokuseni, jimiz ho vystavil
satan a na inauguraci své vefejné sluzby (Mt 4,1-2). Caste¢ny plist znamena ¢asteéné omezeni
stravovani. Napf. po tfi tydny smutku za zemielého, Daniel nejedl zddné maso a nepil zadné
vino, ani se nepotiral Zadnou masti (Da 10,1-3). Pti absolutnim plstu béhem relativné kratké
doby se lid¢ zdrzuji nejen od vSeho pokrmu, ale i vody, aby rozpoznéavali Bozi vedeni. Ester
tak Cinila po tii dny béhem obdobi narodni krize (Est 4,16) a Pavel po svém obraceni si takto
pocinal po tfi dny (Sk 9,9).

Ve Starém zdkoné byl povinné vyzadovan pouze jeden pist v roce na Den smifeni (Lv 16,29
— 34; 23,26-32). V Leviticus se pro pust pouziva slova ,,pokorovat se*. Ukazuje to na to, Ze
kromé zdrZeni se potravy méli lidé projevovat pokoteni svych dusi noSenim Zinéného roucha,
pladem a modlitbami (Z 35,13; Iz 58,3). Zbozni Zidé v JeziSové dobé& se postili pravidelnd
dvakrat tydné, obvykle v pond¢li a ve ¢tvrtek. Jezis predpoklada, ze i jeho ucednici se budou
postit,“Kdyz se postite...“. Pii pustu ucednici nemaji zanedbavat sviij vnéjsi vzhled, aby tak
demonstrovali fyzické obtize, které snasi béhem pulistu. Nemaji pritahovat pozornost ke svému

zboznému skutku, protoze projevy zboZznosti se maji dit pfedné ve skrytosti srdce.

V Bibli se ¢asto hovoti o plstu ve spojeni s modlitbami a s projevy pokani. Jezi§ sd¢lil svym
ucedniklim, Ze v t€Zkych duchovnich zépasech proti moci temnosti je tieba spojit modlitbu
s pastem (Mt 17,21). Prvotni cirkev praktikovala pust. V kiestanském sboru v Antiochii se
postili a s modlitbami a postem byli vyslani Barnabas a Pavel k misijni sluzbé (Sk 13,2-3). O
jejich sluzbé v dalsich méstech &teme: .,V kazdé té cirkvi ustanovili starsi a v modlitbach a
postech sverili ucedniky Panu, v kterého uverili* (Sk 14,23). Plst je téZ cestou, jak zvysit
sebekontrolu a kdzen nad svym télem, o niz hovoii Pavel, kdyZ dava kiestanim za ptiklad
zavodnika, ktery se podrobuje vSestranné kazni (v1 K 9,25-27). Piist se vSak nesmi stat
zasluznym skutkem. Nema smysl sam v sobé€, ale je pouze prosttedkem, ktery nam miize
napomoci dosazeni nékterych duchovnich cila.

O zabezpeceni zivota (Mt 6,19-34)
Cteny oddil Boziho slova pojednavé o spravném postoji kiestana ke svétu a ke viem vécem,
jez nas v tomto svéte obklopuji.

1/ ,,Neuklddejte si poklady na zemi... Uklddejte si poklady v nebi.” Poklad je to, ¢eho si ¢lovék
nejvice ceni, k ¢emu pfilne jeho srdce tj. jddro osobnosti, centrum mysleni, citéni a viile.
Poklad na zemi je to, co ma vyznam pro tento ¢asny, pozemsky Zivot. Zijeme v kapitalismu tj.
V hospodarském systému, ktery je zaloZen na soukromém podnikani, na trznim hospodafstvi.
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V tomto systému ma rozhodujici moc kapitdl, soukromé vlastnictvi, majetek Ci penize.
Kazdodenn¢ a ze vSech stran jsme bombardovani reklamou, jez nas presvédcuje, ze ke
Stastnému zivotu potfebujeme mnozstvi nejriznéjSich vyrobkl a véci, které mizeme ziskat,
pokud zaplatime pfislusny finan¢ni obnos. Cilem mnoha lidi je v prvé fadé ziskat majetek,
penize, protoze se domnivaji, ze jim poskytne bezpeci, osobni hodnotu a vyznam, moc,
nezavislost a potéseni.

Jezi§ vSak varuje pred ukladanim pokladii na zemi, které jsou pfinejmensim nejisté a
podléhaji zkaze. VSe hmotné a co lze koupit za penize nam muze byt ukradeno, nebo muze
byt zni¢eno. Samotny majetek neni zly, ale je dilezité jaky k nému mame vztah a jak s nim
nakladame. Laska k majetku je velké zlo. O tom piSe apostol Pavel v 1 Tm 6,10: ,,Korenem
v§eho toho zla je laska k peneziim. Z touhy po nich nékteri lidé zbloudili z cesty viry a
zpiisobili si mnoho trapeni.“ Pro dédice kralovstvi je kratkozraké shromazd’ovat majetek na
této zemi. Jezi§ zada nekompromisni oddanost Bozi vili a Bozim zamérim, jez je
shromazd’ovanim pokladi v nebi. V pfedchazejicim oddile mluvil Jezi§ o skutcich
spravedlnosti a projevy lasky prokazujici dobrodini druhym lidem, ktery nebesky Otec
odméni.

«

2/ Svétlem téla je oko.” Oko umozinuje télu vidéni. Je zfejmé nejdulezitéjsim lidskym
smyslem, kterym vnimame okolni svét. Jezi§ zde pouziva oko metaforicky jako lampu, ktera
osvécuje vnitini zivot ¢loveka. Rika se, ,,oko do duse okno“. Pokud na§ vnitini dusevni a
duchovni zrak nevnasi do naseho nitra svétlo rozliSovanim mezi dobrym a zlym, pak
zustdvame v duchovni tmé jako slepci. Vyraz ,Cisté* a ,, ,,Spatné* oko piekladd Bible 21
podle kontextu spravné ,,stédré” a ,,lakomé* oko. ,,Z1¢*“ oko ve starovéku znamenalo oko
touzici po tom, co patfi druhému tj. oko lakomé, hrabivé, zavistivé.

3/ ,,Nikdo nemiize slouzit dvéma pdnum...Nemiizete slouzit Bohu i majetku. Po dvou
pokladech a ocich nésleduje volba mezi dvéma pany. Je mozné pracovat pro dva
zamé&stnavatele, ale otrok je vyluénym pravem jednoho péana. Exkluzivni vlastnictvi vyZaduje
exkluzivni sluzbu. Clovék se bud’ cele odda sluzbé Bohu, nebo je zotroden starosti a pééi o
ziskani a uchovani majetku. Bih osvobozuje, kazda modla zotroCuje. Mnoho lidi je v zajeti
modly mamonu, majetku.

v v

4/ ,,Neméjte starost o sviyj zivot, co budete jist, ani o télo, co budete mit na sebe.* Jezi$
vyucuje své ucedniky, Ze nemaji mit tizkostnou starost o své kazdodenni potieby, ale maji
divétovat svému nebeskému Otci. Neznamena to ovSem, Ze potrava, napoj a obleceni a jiné
nutnosti zivota pfijdou k uéednikim automaticky bez prace &i proziravosti. ,,Sest dni budes
pracovat a konat vseliké své dilo.” Toto slovo z Desatera Bozich prikazani dobie zname.
Apostol Pavel ptikazoval véticim: ,,Kdo nechce pracovat, at’ neji!* (2 Te 3,10). Jezis se vSak
ve slove ke svym ucednikiim soustfed’uje na problém tizkostné starosti. Svou tzkostlivou péci
si Clovek nemlze prodlouzit sviij Zivot ani o jedinou hodinu ¢i den, ale spiSe si zZivot zkrati.
Opét jde o to postavit si spravné priority v zivoté. Muzeme divéfovat nejen bozské
prozietelné péci o vSechno tvorstvo, jak se projevuje v piirode, ale jesté vice jeho specidlni
otcovské lasce a milosti, jiZ pecuje o své déti, dédice Boziho kralovstvi. KdyZz Blh pecuje o
ptacky, kvétiny 1 polni travu, jak by se nepostaral o nas. Kofenem uzkostné starosti je
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malovérnost, ktera byla velkym problémem jiz prvnich JeziSovych ucedniki. Jestlize nebesky
Otec zaopatiuje vSechny potieby JeziSovych uc¢ednikil, pak neni tieba si délat starosti o zitiek.

5/ Klicovym vyrokem oddilu je Jezistv rozkaz: ,,Hledejte predevsim jeho kralovstvi a
spravedlnost, a vSechno ostatni vam bude pridano.”” Jezi§ zadd u svych ucednika
nekompromisni oddanost ve sluzbé Bozimu kralovstvi, védomi naprosté zavislosti na Bohu a
plnou duvéru, Ze Blh zabezpeci naSe kazdodenni Zivotni potieby.

O nesouzeni druhych a vyslyseni modliteb (Mt 7,1-12)

1/ "Nesudte, abyste nebyli souzeni.“ Sloveso kpivewv v ieckém originale znamena ,,soudit®,
,,odsuzovat®“, ,rozliSovat“ nebo ,,Cinit si usudek”. Zakaz neznamena, Ze si nemame Cinit
usudky o jednani druhych, rozliSovat dobré a zlé, a zI¢ soudit. Toto pochopeni by bylo
V rozporu s vyzvou samotného Jezise, ktera je uvedena na jiném misté: ,,Nesud'te podle zdani,
ale sud'te spravedlivym soudem!" (J 7,24). Jezi$ vSak pozaduje, aby jeho uéednici nezaujimali
sudi¢ské postoje, obdobné jako apostol Pavel, ktery pred takovym pocinanim varuje: ,,Proc¢
tedy, ty slaby, soudis svého bratra? A ty, silny, proc¢ zlehcujes svého bratra? Vsichni prece
staneme pred soudnou stolici Bozi“ (R 14,10). Se soudy méme zalit u sebe sama (1
K 11,28.31), protoze stejny standard soudu, ktery uplatitujeme na druhé, bude uplatnén i na
nas. Jsme pokrytci, kdyZ ignorujeme vyznamna selhani ve svém vlastnim zivote (metaforicky
to JeZi§ oznacuje za tram ve vlastnim oku) a zabyvame se mensimi selhanimi druhych (tfiskou
Vv ocich druhych). Sudi¢sky a nemilosrdny postoj viici druhym lidem prozrazuje, Ze jsme sami
nepiijali Bozi milosrdenstvi, které mé moc néas proménit v milosrdné lidi.

2/ Nedovolte znesvécovani toho, co je svaté. ,,Nedavejte psiim, co je svaté. Nehdzejte perly
pred sviné, nebo je nohama zaslapou, otoci se a roztrhaji vas* (v. 6). Ob& zvifata ,,pes” ¢i
,sviné*“ byla v Pismu spojovana s tim, co je necisté. Tim, ,,co je svaté“ ¢i ,,perlou (srov.
13,45-46) je zde minéno evangelium kralovstvi. Kdyz se ptfi zvéstovani evangelia ucednici
setkaji s odporem ¢i nepratelstvim, nemaji se dale vnucovat, ale jak jim JeZi§ dava pokyn
v 10,13-14, maji pokracovat na své cest¢ jinam, aby dal§im pfinesli evangelium. Jiz
starozakonni ptislovi moudie radi: ,,Nedomlouvej posmévaci, aby té nezacal nenavidet*
(Pt 9,8).

3/ VyslySseni modliteb nebeskym Otcem. ,, Proste,... hledejte, ...tlucte* jsou vyzvou
k modlitbam. Jaky je vyznam téchto metafor? Prosit pii modlitbé je vyrazem pokorného
védomi toho, Ze na to, o co prosim, nemam samoziejmy narok. Hledat pfi modlitb¢ znamena
aktivné usilovat o rozpoznani Bozi vile (pfikladem je JeziSova modlitba v Getsemane ,,ne jak
ja chci, ale jak ty chces...stan se Tva wile* Mt 26,39.42). Tlouci pii modlitb¢ znamena
naléhavost a vytrvalost (ptfikladem je podobenstvi o soudci a vdové v L 18,18). Slovesa
,proste, hledejte, tlucte jsou uvedena v pfitomném Case a to V feCtiné znamena pokracujici,
vytrvalé prosby, hledani a tluc¢eni. JeziSovi ucednici sméji sméle divérovat svému nebeskému
Otci, ze je opatii v§im potfebnym a dobrym, o co zadaji. ,,Jestlize tedy vy, ac jste zIi, umite
svym détem davat dobré dary, tim spise vas Otec v nebesich dda dobré tém, kdo ho prosi!“ (V.
11). ,,Dobré dary* se netykaji jen vezdejSich potieb ucednikil, ale pfedev§im poZehnani, jez

28



piinasi Bozi kralovstvi. I pro naSe modlitby plati JeziSovo slovo: ,,Hledejte predevsim jeho
krdlovstvi a spravedInost, a vSechno ostatni vam bude pridano* (Mt 6,33).

4/ ,Jak byste chtéli, aby lidé jednali s vami, tak vy jednejte s nimi; v tom je cely Zdikon, i
Proroci.“ Znamy zidovsky rabin Hilel na dotaz jednoho proselyty obdobné shrnul Zékon do
jediné véty: ,,Co ty sdm nenavidis, necin druhym: to je cely zdkon a zbytek je komentar* (b.
Sabb. 31a). Je zajimavé, Ze Hilelovo vyjadieni je v negativni formé, zatimco JeZiSova forma
vyroku je pozitivni. Pozitivni forma zahrnuje negativni formu, ale pozitivni forma je
vzneSengj$i a pInéjsi vyjadieni praktické moralky. Nejde jen o to, co nemame Cinit, ale piedné
o to, co mame Cinit. JeziSovo vyjadfeni, tzv. zlaté pravidlo, je shrnutim a vyvrcholenim
etickych pozadavki celého Kézani na hote. Jedna se o vSem lidem srozumitelny a prakticky
vyklad ptikazani z Lv 19,18: ,,budes milovat svého blizniho jako sebe samého “. Obdobné
v oddile Mt 22,35-40 uvadi Jezi§ toto pfikazani spolecné s piikazanim ,,Miluj Hospodina,
Boha svého, celym svym srdcem, celou svou dusi a celou svou mysli (Dt 6,5) jako souhrn
etického vyucovani: ,,Na téch dvou prikazanich spociva cely Zdkon i Proroci." Piikazéani
lasky k Bohu a bliznim je tak nejen shrnutim etiky starozédkonnich spisi, ale téz novozakonni
etiky Boziho kralovstvi (srov. R 13,8-10; Ga 5,14). Odkazem na Zakon a Proroky evangelista
uzavird hlavni ¢ast Kazani na hote, pravé tak jako ji stejnym zplsobem zacal v 5,17.
Prikézani lasky je centrdlni pro spravedlnost kralovstvi a praxi JeziSovych ucednikd.
V Jakubové epistole je ptikdzani lasky nazvano ,krdalovsky zakon* (Jk 2,8) nebo ,zdkon
svobody* (Jk 2,12).

Dvé brany a cesty, dvoji ovoce, dvoji uc¢ednici, dva stavitelé (Mt 7,13 — 28)
Jezi§ zakoncuje své Kazani na hote ¢tyfmi vyzvami k rozhodnuti. Kazdé zvéstovani evangelia
a biblické vyucovani nas stavi pted konkrétni volbu, zda Bozi slovo uposlechneme, aby svou
moci proménovalo naSe Zivoty.

1/ Dv¢€ brany a cesty

»Vejdéte tesnou branou, prostorna je brana a Siroka cesta, kterd vede do zahuby, a mnoho je
téch, kdo tudy vchazeji. Tésnd je brana a uzka cesta, ktera vede k Zivotu, a malokdo ji naléza*
(v. 13-14). V obraze dvou bran a cest Jezi§ stavi své posluchace pied zakladni a nejdulezitéjsi
zivotni rozhodnuti. Pfirovname-li lidsky Zivot k cesté, pak Siroké cesta je velmi ldkava a jdou
po ni mnozi. Je tomu tak proto, Ze je to cesta komfortu, pohodli. Nejsou zde pozadavky, jez je
tieba naplnit, disciplina, jiZ je tfeba se podfidit. JiZ samotny vstup na ni je snadny, protoZe se
vchazi prostornou branou. Naopak jit po Uzké cesté je obtizné a namahavé, poutnik si musi
déavat dobry pozor na to, aby ji neztratil. Vstup na ni zac¢iné projitim t€sné brany. Jen malo lidi
naléza tuto cestu, ale pravé pouze tato cesta vede k Zivotu. Té€snou branou je Jezis§ a uzké cesta
je nasledovani JeziSe. Siroka, pohodlna cesta, kdy ¢lovék se bez omezeni necha vést svymi
sobeckymi zadostmi je cestou do zahynuti. Zadna tfeti cesta Zivota neexistuje. Jestlize jsme
neuposlechli JeziSovu vyzvu, ,,vejdéte tésnou branou®, pak zlstdvame jako vétSina lidi na
cesté k zahubé.
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2/ Dvoji ovoce

Ptirovname-li lidsky Zivot k ovocnému stromu, pak rozhodujicim je, zda nese dobré ovoce.
Jedinym rozpoznavacim znakem toho, zda nékdo piinasi pravé a zivotodarné prorocké slovo,
nebo je 1zivym prorokem je ovoce, jez je metaforou spravedlivych ¢inil vypiisobenych Bozim
Duchem (Ga 5,22). Proto Jezi§ varuje: ,,Strezte se [Zivych prorokii, kteri k vam prichazeji v
rouchu ovéim, ale uvnitv jsou dravi vici. Po jejich ovoci je poznate* (v. 15). JeziSovi u¢ednici
musi vzdy bdit a nenechat se oklamat vnéj§im zjevem ¢i libivymi a prazdnymi slovy, ale musi
rozliSovat pravé od faleSné¢ho pravé na zaklad¢ kriteria dobrych ¢inti. Dravi vici v beran¢im
rouchu jsou smrtelnym ohrozenim téch, kdo skute¢né patii k Bozimu lidu. ,,Po jejich ovoci je
pozndte.

3/ Dvoji uc¢ednici

»Ne kazdy, kdo mi rika 'Pane, Pane', vejde do kralovstvi nebeského, ale ten, kdo cini vili
mého Otce v nebesich™ (v. 21). Nesta¢i jen Usty vyznavat JeziSe za svého Pana, ale
rozhodujici je ¢init viili nebeského Otce. Cinéni Bozi ville je rozhodujici rozpoznavaci znak
toho, kdo je pravym a kdo faleSnym JeziSovym ucednikem. ,,Mnozi mi reknou v onen den:
'Pane, Pane, coz jsme ve tvém jménu neprorokovali a ve tvém jménu nevymitali zlé duchy a ve
tvém jménu neucinili mnoho mocnych cinii?" (v. 22). V onen den tj. v eschatologicky den
soudu nikomu nepomuize odvolavani se na to, Ze v JeziSove prorokoval ¢i piisobil mocné Ciny.
Nic mu to nebude platné, pokud se dopoustél nepravosti a nebyl ochoten ¢init viili nebeského
otce. Podstatou ucednictvi a Gcasti v Bozim kralovstvi neni nic jiného, nez praktikovani Bozi
vile v nasich zivotech.

4/ Dva stavitelé

JeziSovo Kazani na hofe je ukonCeno prostym avSak velmi plisobivym a kaZzdému
srozumitelnym zavérecnym podobenstvim. VSichni rozumi tomu, Ze to byl moudry muz, kdo
postavil svlij dim na pevném, stabilnim zéklad¢, na skéle. Dal si praci se zéklady, stalo jej to
mnoho ndmahy a dfiny, ale bylo to rozumné. Naopak blaznivy muz si se zaklady mnoho
problémii nedélal. Pro stavbu si vybral sypky, pise¢ny podklad. Stavba pokracovala rychleji,
mél vice Casu i1 prostiedki tfeba na zajimavéjsi architektonickou vyzdobu domu. Domy se
vsak stavi pfedev§im proto, aby nas chranily pfed nepohodou, abychom se v nich mohli citit
bezpecné. Vichfice a pfivaly vod provéfily pevnost obou domid. Dim postaveny na skale
nepadl, ale dim na pisku ,,padl, a jeho pad byl veliky*. Kdyz lidsky Zivot pfirovname ke
stavbé domu, pak na pevném zakladé¢ stavi pouze ten, kdo nejen slysi a znd JeziSova slova, ale

v

kdo je v praxi svého zivota napliiuje. Moudrost Zivota je slySet a plnit JeziSova slova. Nejvétsi

v orv

poSetilosti a bldznivosti se dopousti ten, kdo JeziSova slova slysi, dobie je znd, ale neplni je.
Na kazdého z nas ptijdou diive nebo pozde€ji zkousky, které provéii, na Cem stavime sviij
zivot. I kdyby se nam podafilo v Zivoté se vyhnout boufim a katastrofam, nad kazdym z nas
bude jednou Bohem vyiceno posledni slovo, které rozhodne o nasem vécném ude€lu. Jen ten
obstoji v kone¢né eschatologické boufi a nepadne, kdo polozil zéklad svého zivota na moci

obéti JeziSe Krista na kiiZi a na poslusnosti jeho slovu.
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5/, Zastupy zasly nad jeho ucenim; nebot je ucil jako ten, kdo ma moc, a ne jako jejich
zakonici* (v. 28b -29). Pric¢inou uzasu zastupu je JeziSova pravomoc, autorita pii vyucovani.
Jezi§ neni jen jednim z mnoha zakonikl tj. vykladact Boziho slova, ale jako Mesid$s ma
pravomoc s kone¢nou autoritativni platnosti zvéstovat Bozi slovo. Uzas zastupti ukazuje na
jejich emocionalni odpovéd’, ale ne na ochotu Zzit poslusné podle jeho slov a oddané jej
nasledovat. Jaké je nase osobni rozhodnuti, pfed néz nas dnesni JeziSovo slovo stavi? Vesli
jsme jiz tésnou branou a chceme jit poslusné po cesté, jiz je Jezis sam? Touzime po tom byt
stromem, ktery nese dobré ovoce? Jsme témi, ktefi nejen tikaji ,,Pane, Pane®, ale téz ¢ini vili
nebeského Otce? Cheeme stavét sviij diim Zivota na pevném zakladé, jimz je JeziS sam?

V epistole Jakubové 1,23-25 nachazime toto slovo: “VZdyt kdo slovo jen slysi a nejedna podle
neho, ten se podoba muzi, ktery v zrcadle pozoruje sviij vzhled; podiva se na sebe, odejde a
hned zapomene, jak vypadad. Kdo se vSak zahledi do dokonalého zdkona svobody a vytrvd,

takze neni zapomnétlivy posluchac, nybrz také jedna, ten bude blahoslaveny pro své skutky.
(Jk 1,23- 24).

Priklady viry (Mt 8, 1-13)

1/ V kapitolach 5-7 predstavuje evangelista Matous JeziSe jako MesiaSe mocného ve slovu
(7,28). Po tomto bloku JeziSova vyuCovani jsou kapitoly 8 - 9 reprezentativni sbirkou deviti
JeziSovych zazraénych ¢int, které jej piedstavuji jako Mesiase mocného Vv inech. Je zde
zastoupena kazdd ze tii skupin, do nichz lze zatazovat JeziSovy zazraky: uzdravovani,
exorcismy (vymitani démontl) a piirodni zazraky. Tyto mocné skutky demonstruji, Ze Bozi
kralovstvi je jiz v Jezi§i mocné pfitomné a plsobi svou uzdravujici moci na této zemi.
Zakladnimi tématy kap. 8-9 je christologie (pomahaji odpovidat na otazku, kdo je JeZzis),
ucednictvi a vira.

I/ Uzdraveni malomocného (Mt 8,1-4)
2/ Malomocenstvi (téZ lepra ¢i Hansenova nemoc) je infekéni onemocnéni, které ve své kozni

form¢ vytvarejici viedy zplsobuje znetvofeniny na koncCetinach a na obliCeji a je silné
nakazlivé. Ve starovéku mnohd onemocnéni kiize byla oznacovana za malomocenstvi a Zadna
nemoc nebyla tehdy tak obavana jako malomocenstvi. Malomocni nejen trpéli diisledky svého
onemocnéni, ale také socialni izolaci a mélo se za to, Ze jsou pod Bozim zlofecenim. V Izraeli
byly stanoveny instrukce pro diagnostikovani téchto nemoci a pokyny o tom, jak se nemocni
maji chovat (Lv 13-14). Aby malomocni nenakazili ostatni, museli jiz z dalky volat, ,,Necisty,
Necisty* (Lv 14,45-46; srov. L 17,12).

3/ ,,Kdyz sestoupil z hory, §ly za nim velké zastupy. Tu k nemu pristoupil malomocny, padl
pred nim na zem a rekl: 'Pane, chces-li, miizes mé ocistit.”* Jednani malomocného ve vztahu
k Jezisi je velmi prekvapivé. Neutika od JeziSe a zastupt pry¢, ale naopak k Jezisi pfistupuje a
ve velkém respektu mu vzdava poctu tim, ze ,,padl pred nim na zem* (v feckém textu je uzito
sloveso mpookuvéLy, které se pouziva téZ pfi uctivani Boha). V MatouSové evangeliu osloveni
Kipie ,,Pane“ je vzdy vyrazem viry v JeZiSe. Bud’ jej takto oslovuji jeho ucednici, nebo
nemocni, ktefi vefi, Ze je miZze uzdravit. Prohlaseni ,,Pane, chces-li, miize§ mé ocistit”
ukazuje, ze malomocny vyznava svou viru, Ze jej JeZzi§ muze uzdravit. Nepfichdzi vSak
S pozadavkem, ve védomi, Ze méa na uzdraveni narok, ale uctivé a pokorné a v divéte, ze
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jestlize bude Jezi§ chtit, mize ho uzdravit. Malomocny je pro nas prikladem viry, ktera
k Jezisi pfistupuje s velikou uctou a pokorou, ale téZ s naprostou divérou, Ze jej dokaze
uzdravit a ocistit.

4/ ,,0On vztahl ruku, dotkl se ho a vekl: 'Chci, bud cist ~ A hned byl ocisten od svého
malomocenstvi.” Ackoliv Jezi§ mohl uzdravit pouhym slovem ,,dotkl se ho*. Dotknuti se
malomocného znamenalo provinéni proti Zakonu (Lv 5,3), protoze dotknout se znecisténé¢ho
znamenalo se sam znecistit. JeziStiv dotek vSak ociStuje, a tak se ani sdm nemuze znecistit
dotekem malomocného. Svym vyrokem ,,Chci, bud’ cist* ptipojenym k uzdravujicimu doteku
Jezi§ vyjadfuje svou pravomoc uzdravovat a ocistovat. Malomocenstvi je v Bibli v uréitém
smyslu symbolem htichu, duasledkem prvotniho padu lidstva. Hiich c¢lovéka moralné
znecistuje, oddéluje od Boha i lidi. Ale to je pravé dilo Mesidse: obnovit Bohem stvotfeny
potadek a vysvobodit ¢loveka z otroctvi a necistoty hiichu.

5/ ,,Tu mu Jezi§ pravil: 'Ne abys o tom nékomu rikal! "* Jezis se chce vyhnout chybnym
mesidSskym ocekdvanim, ktera vyhlizela po naciondlné-politickém osvobozeni z fimské
nadvlady, nechce byt povazovan za divotvorce. ,.Ale jdi, ukaz se knézi a obétuj dar, ktery
Mojzis prikazal - jim na svedectvi’. Jezi§ ptikazuje uzdravenému, aby respektoval predpisy
pro malomocného, jejichz splnénim ziskéd pro lidi pravoplatné svédectvi, ze byl uzdraven a
muze vstoupit do spolecnosti jako pln¢ o€istény a obnoveny. Ustanoveni zakona tak potvrzuji
JeziSovu autoritu jako toho, kdo uzdravuje.

11/ Uzdraveni setnikova sluhy (6,5-13)

6/ ,,Tu kdyz prisel do Kafarnaum, pristoupil k nému jeden setnik a prosil ho: Pane, miyj sluha
lezi doma ochrnuty a hrozné trpi.” Rekl mu: 'Jé prijdu a uzdravim ho.”* Kafarnaum bylo
centrem JeziSovy galilejské sluzby (srov. 4,13). Jednalo se o mésto pobliz hranic, jimz
prochazela dulezita obchodni cesta a kde byla posadka fimskych vojakt. Centurion neboli
setnik byl profesionalni distojnik fimské armady, ktery obvykle velel 100 muzim. Pfichazi za
JeziSem s prosbou, aby uzdravil jeho ochrnutého sluhu. JeZi§ je pfipraven jit se setnikem do
jeho domu a uzdravit toho, ktery tak hrozné& trp¢l.

7/ ,,Setnik vSak odpovédel: 'Pane, nejsem hoden, abys vstoupil pod mou strechu, ale rekni jen
slovo, a miij sluha bude uzdraven. "* Setnik si je védom zidovskych obyceji, které zakazuji
vstup do pohanského domu. Setnik vSak divéfuje, ze k uzdraveni sluhy postaci JeziSovo
slovo. Tvati v tvar JeziSove autorité se setnik citi nehodny. VEfi, ze staci JeziSovo slovo, aby
jeho sluha byl uzdraven. V jednom jediném biblickém ver$i jsou odkryty dvé podstatné
znamky setnikovi viry v JeziSe: Vira je pokorna a vira duvéfuje v moc Jezisova slova.

8/ Vzdyt i ja podléham rozkazum a vojakiim rozkazuji; rFeknu-li nékterému 'jdi', pak jde;
jinému 'pojd’ sem', pak prijde; a svému otroku 'udélej to', pak to udela.” Setnik jako vojak
dobfe vi, jak dilezita je posluSnost. Jestlize da svym podiizenym piikaz, vyzaduje splnéni
rozkazu. Setnik dobie zna fimsky vojensky systém, v némz vesSkera ,,autorita“ nalezi cisafi a
je delegovéana. Protoze byl pod cisafskou autoritou, je tfeba jeho piikazy uposlechnout.
Obdobné¢ je tomu 1 v duchovni oblasti. Jezis je ,,Pan* (Kyrios) zplnomocnény BoZi autoritou a
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jeho slovo je Bozim slovem, které ma moc nad nemoci i lidmi. Vira je poslusna, protoze
ptijima JeziSe jako nejvyssiho Velitele.

9/ ,,Kdyz to Jezis uslysel, podivil se, a rekl tém, kdo ho nasledovali: "Amen, amen, pravim
vam, tak velikou viru jsem v Izraeli nenalezl u nikoho. " Jezis hledal u lidi viru a pohanského
setnika stavi za ptiklad veliké viry, jiz nenalezl v t€ dob¢& u nikoho jiného v lIzraeli.

10/ ,,Pravim vam, zZe mnozi od vychodu i zdpadu prijdou a budou stolovat s Abrahamem,
Izakem a Jakobem v kralovstvi nebeském, ale synové kralovstvi budou vyvrzeni ven do tmy,
tam bude plac¢ a skripéni zubu." Jezi§ zde mluvi o ,,mesidSském banketu®, eschatologické
hosting, kterou podle Iz 25,6-9 Hospodin pfipravi pro vSechny narody. Podle zidovskych
predstav v JeziSové dob¢ tak pohané mohou pfijmout jen néco z nadbytku pozehnani posledni
doby uréené Zidim tim, Ze se vydaji na pout’ do Jeruzaléma (Iz 2,2-3). Nyni viak JeziSovym
vyrokem je tato exkluzivita Izraele postavena na hlavu. Setnik fakticky pfedstavuje pocatek
proudu pohani pfichazejicich od vychodu i1 zépadu, aby se pfipojili k eschatologickému
banketu, zatimco ,,synové kralovstvi“ budou odmitnuti. Pravymi ,,syny krélovstvi® jsou nyni
ti, ktefi podobné jako setnik véfi Jezisi, tj. jsou ve vztahu k nému pokorni, davéfuji mu a jsou
jej poslusni. Pouze tato vira otevird cestu k hostiné nebeského kralovstvi. Ostatni budou
wvwrzeni do tmy*, coz je ostry kontrast k zafivé osvicené sini v nebeském kralovstvi. Na
misto hostiny je ¢ekd ,plac a skripéni zubii*, coz znamené eschatologické zavrzeni. Jeden
z vykladaci to chape jako muka sebevycitek spiSe nez strach ¢i vztek. Témito velmi silnymi
vyrazy a barvitymi obrazy Jezi§ ukazuje na vyznam viry, jeZ rozhoduje o spaseni ¢i zdhub¢
cloveéka. Jinymi slovy, ale stejné diirazné je vyznam viry podtrzen v J 3,16-18: ,,Nebot’ Biih
tak miloval svet, Ze dal svého jediného Syna, aby Zadny, kdo v ného veéri, nezahynul, ale mel
Zivot vecny. Vzdyt' Bith neposlal svého Syna na svet, aby soudil, ale aby skrze néj byl sveét
spasen. Kdo v ného veri, neni souzen. Kdo neveri, je jiz odsouzen, nebot neuveril ve jméno
jednorozeného Syna Boziho. “

11/ ,,Potom vekl Jezis setnikovi: 'Jdi, a jak jsi uveéril, tak se ti stan.” A v tu chvili se sluha
uzdravil.“ Bezprosttedni odpovédi na setnikovu viru je uzdraveni jeho sluhy. Apostol Pavel
nas ujistuje: “Pismo pravi: 'Kdo v ného véri, nebude zahanben'* (R 10,11). Jezis tika: ,,Amen,
amen, pravim vam, kdo véri, ma Zivot vecny “(J 6,47). Stale plati jeho slovo povédéné Marte:
»Budes-li vérit, uzris slavu Bozi* (J 11,40).

v

12/ Malomocny a setnik jsou 1 nam ptiklady viry. Vira je osobni vztah viici Bohu a Jezisi —
Jedin€ skrze viru mizeme byt ospravedlnéni pred Bohem, tj. miZeme pfed nim navzdory nasi
bid¢ obstat a byt zachranéni pro véCnost. ,,Bez viry vsak neni mozné zalibit se Bohu*
(Zd 11,6). Vira je vzacny Bozi dar, jako JeziSovi udednici v§ak mame podobné jako apostolé
prosit: ,,Dej nam vice viry!" (L 17,5). UCednictvi je Zivotni proces, v némz i z nasi strany je
tieba vynalozit veskeré Usili a cvicit se v tom, aby nase vira rostla.
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O bezvyhradném nasledovani Jezise (Mt 8,14-27)
I/ Uzdraveni Petrovy tchyné a dalSich (8,14-18)

1/ ,,Kdyz Jezis vstoupil do domu Petrova, spatril, Ze jeho tchyné lezi v horecce. Dotkl se jeji
ruky a horecka ji opustila; i vstala a obsluhovala ho.* Petriv dim v Kafarnaum se stal
centralou JeziSova pusobeni v Galileji. Protoze tehdy obvykle spole¢né Zily rozsifené rodiny,
neni neobvyklé, ze zde bydlela téz matka Petrovy zeny. Petr byl Zenaty, jak potvrzuje téz
Pavel v1 K9,5. Ve starovékém svété byla samotna hore¢ka povazovana za nemoc a ne jen
za priznak nemoci. Jezi§ zde neni zadén o uzdraveni a sam se ujima iniciativy. ,,Dotkl se jeji
ruky a horecka ji opustila.” Dotknuti se osoby s horeckou bylo v rabinské tradici zakazano.
Zde se vsak jedna o uzdravujici dotyk. To, Ze tchyné vstala a obsluhovala ho, potvrzuje jeji
uzdraveni. Vdéénost zeny se projevuje sluzbou (fecky diakovie, diakonia), coz je modelem
pro kiestanské ¢tenafe. Zakladnim aspektem ucednictvi je, Ze JeziSovi vdécné slouzime jako
odpovéd’ na to, co nam ucinil.

2/ ,,Kdyz nastal vecer, prinesli k nemu mnoho posedlych; i vyhnal duchy svym slovem a
v§echny nemocné uzdravil.*“ ,, Kdyz nastal vecer“ — ziejm¢ po ukonceni Sabatu (Mk 1,32), kdy
posedli a nemocni mohou byt pfinaseni ¢i privadéni k Jezisi, Jezi§ vyhdni z mnoha posedlych
zlé duchy svym slovem (ne dotykem) a v§echny nemocné uzdravuje. Neni duchovni sily, jez
by nedokézal pfemoci a neni nemoci, kterou by nemohl uzdravit! Ukazuje to na univerzalni

rozsah milosti kralovstvi, jehoZ suverénni moc se projevuje skrze Jezise.

3/ ,,Aby se naplnilo, co je Feceno usty proroka IzaiaSe: 'On slabosti nase na sebe vzal a
nemoci nesl." Jezistv zivot a sluzba jsou naplnénim Starého zakona. Jeho sluzba uzdravovani
napliiuje proroctvi 1z 53,4. Sluzebnik nese slabosti a nemoci jinych skrze své utrpeni a smrt za
jejich htichy. Existuje hluboké spojeni mezi JeziSovou uzdravujici sluzbou a jeho kiizem,
ktery poklada zaklad pro zniceni kazdé nemoci. Tato uzdraveni jsou dulezitd jako piislib
mnohem vétSiho ,,uzdraveni®, jez je srdcem evangelia, uzdraveni ktize. Citat z 1z 53,4
negarantuje, Ze kazdy véftici bude jiz nyni uzdraven ze vSech svych nemoci. Uzdraveni skrze
JeziSovu sluzbu a ta, jez zakouSime v naSich dnech, jsou prvotinami, prvni splatkou, kone¢né
zkuSenosti vysvobozeni.

W Kdyz Jezis vidél kolem sebe zdstup, rozkdzal odjet na druhy bieh.” Ze uzdravovani nebylo
v centru JeZiSovy sluzby, je naznaceno téZ tim, Ze kdyZ vidél kolem sebe velké zastupy a jisté
by mél jako lékaf plno klientl na fadu dalSich dni, opousti tyto zastupy a davd svym
ucednikiim rozkaz odjet na druhy bieh.

II/ Naro¢né pozadavky pro JeziSovy ucedniky (8,19-22)

4/ Jeden zakonik prisel a rekl mu: "Mistre, budu té nasledovat, kamkoli piijdes." Ale Jezis mu
odpovedel: "Lisky maji doupata a ptdci hnizda, ale Syn ¢lovéka nema, kde by hlavu slozil."
Jeden ze zakonikil se sam nabizi JeziSi za ucCednika, ktery jej bude oddané nasledovat.
JeziSova odpovéd mu ukazuje na to, ze ucednictvi znamena ochotu k pfisnému a
sebezapirajicimu Zivotu poutnika a bezdomovce na této zemi. Spojeni s JeziSem je tak uzké a
intenzivni, Ze vyZaduje ochotu se kviili nému vzdat tteba 1 bezpeci sttechy nad hlavou.
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5/ Jiny z ucedniku mu rekl: "Pane, dovol mi napred odejit a pochovat svého otce.”" Ale JeZis
mu tekl: "Nasleduj mé a nech mrtvé, at’ pochovavaji své mrtvé."” Stézi najdeme jiny Jezistv
vyrok, ktery by tak ostfe odporoval tehdejsi zboznosti a obycejim. Zakon (Ex 20,12)
pozadoval, aby syn ctil svého otce a v pozdéjsi zidovské tradici (Tob 4,3) pohfeb mrtvého mé
prednost pfed jinymi ndbozenskymi povinnostmi. Neéktefi vykladaci situaci chépou tak, ze
otec jesté nezemiel a uCednik se chce postarat o svého otce do jeho smrti a pak je pfipraven
JeziSe nasledovat. Jezi§ ve své odpovédi vSak popira legitimitu takového zdrzeni. ,,Nech
mrtve, at pochovavaji své mrtvé” je ziejmé tteba chapat ve smyslu ,,at’ duchovné mrtvi
pochovavaji své vlastni fyzicky mrtvé“. Povolani k ucednictvi je pro JeziSe absolutni
hodnotou, jez mé ptednost pied jakymikoliv jinymi povinnostmi. Jestlize zdkonik byl pfilis
rychly ve svém slibu, tento ,,u¢ednik* byl pfili§ pomaly v ¢inu.

I1I/ UtiSeni boufe (8,23-27)

6/ Oddil je ,kérygmatickym paradigmatem nebezpeci a slavy ucednictvi® (Bornkamm).
Néro¢né pozadavky na ucednictvi jsou vyvaZzeny mocnou autoritou a ochranou toho, kdo
povolava k ucednictvi.

Vstoupil na lod’ a ucednici ho nasledovali. V tom se strhla na mori velika boure, takze lod uz
mizela ve vindch; ale on spal. I pristoupili a probudili ho se slovy: "Pane, zachran nas, nebo
zahyneme!" Rekl jim: "Proc jste tak ustraseni, maloverni?" Vstal, pohrozil vétriim i mori; a
nastalo veliké ticho. Lidé uzasli a ikali: "Kdo to jen je, Ze ho poslouchaji vétry i more?"

Ptikaz k plavbé na druhy bieh vydal JeZi§ a u€ednici vstupuji za nim na lod’. V nahlé velké
bouti Jezi§ pokracuje ve spanku. Otazka ,,Proc jste tak ustraseni, maloverni?" je pokaranim
ucedniki, ze byli naplnéni strachem a necitili se bezpe¢né, kdyZ byl jejich Pan s nimi. Vyraz
~maloverni* nehovoii tolik o kvantité viry, ale o jeji slabé kvalité. Vira vyhani strach nebo
strach vyhani viru. Jezi§ je zklaman nedostatkem viry téch, pro né€z je vira centralni.

Poté ,,pohrozil vétrium i mori; a nastalo veliké ticho®. Vyraz ,,pohrozil“ je JeZiSem pouzivan
pii exorcismu, coz muze predpokladat, ze skrze boufi se projevuji zI€¢ duchovni sily. Tajemné
velké ticho dosvédCujici JeziSovu suverénni moc miize téz symbolizovat hluboky pokoj a
jistotu, jez nalezi tém, kdo nasleduji JeziSe. Lidé uzasli, protoze Jezi§ zjevil svou moc nad
ptirodou, kdyz ho dokonce ,poslouchaji vétry i more* (srov. Z 89,8-9; 65,7; 107,29).

Tento piibdh obsahuje hlubokou symboliku pro cirkev. Clun pro mnohé vykladade
symbolizuje cirkev a boufe zl¢ sily ohrozujici cirkev (srov. 16,18). Vira rozpoznava, ze
JeziStv ucednik mlzZe zcela pocitat s plnym zabezpecenim ze strany svého Mistra (srov. Jk
1,6), at’ jiz se octne v jakékoliv boufi Zivota.

7/ Sjednocujicim tématem vsech tii oddild je ucednictvi, které znamena bezvyhradné
nasledovani JeziSe. Jedna se o radikalni povolani, jemuz musi odpovidat radikdlni oddanost.
Ucednictvi obsahuje praktickou sluzbu (diakonia), jak ji projevila Petrova tchyné jako projev
vdécnosti za uzdraveni. MliZze znamenat snaset nepohodu strastiplného putovani zivotem ,,bez
sttechy nad hlavou* a prochazeni velkymi boufemi zivota. Ani vztah k naSim nejbliz§im

v

Vv rodin€ se nesmi stat ptekazkou v bezvyhradném nasledovani JeziSe. Nechme se povzbudit
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k vérnému nasledovani Krista slovy znamé husitské pisné: ,,KtoZ jst boZi bojovnici a zakona
jeho, prostez od boha pomoci a ufajt¢ v ného, ze koneéné vzdycky s nim zvitézite. Kristus
vam za Skody stoji, stokrate viec slibuje, pakli kdo pron zivot slozi, vé¢ny zivot mieti bude,
blaze kazdému, kdoz na pravd¢ sejde.

Uzdraveni duchovni posedlosti (Mt 8,28-34)
1/ Jezis jako Mesia$ mocny v ¢inu se prokazal uzdravenim malomocného (8,1-4), ochrnutého
setnikova sluhy (8,5-13), Petrovy tchyné lezici v horecce (8,14-16). Svou moc nad piirodou
prokazal okamzitym utiSenim bouie (8,23-27) a Vv piibéhu o uzdraveni posedlych v Gadaie
(8,28-34) prokazuje svou moc nad nadptirozenym svétem zlych duchu.

2/ Po racionalistickém odmitani existence nadpiirozeného svéta stvoienych duchovnich
bytosti ptichazi i do nasi zapadni kultury v poslednich desetiletich vlna obnoveného zajmu o
and€ly 1 démony. Projevuje se to zejména v literatuie, filmech, ale i v zjmu mnoha lidi o
tajemné, nadpftirozené sily. C. S. Lewis v Givodu své knihy Rady zkuSeného d’abla uvadi: ,,Ve
vztahu k d’ablim se lidé mohou dopustit dvou stejné zavaznych chyb. Prvni z nich by bylo
nevérit v jejich existenci. Druhou chybou je v né véfit a souc¢asné mit o né priliSny a nezdravy
zdjem. Déablové sami maji z obou téchto chyb stejné velkou radost a vitaji mezi sebou stejné
nadSen¢ materialistu i carodé&jnika.*

3/ Existuji jasné historické doklady, ze Jezi§ mél u lidi povést mimoradné Uspésného
exorcisty. Pribéhy spojené s exorcismem spolehlivé patii k jadru zakladnich dat o historickém
Jezisi. Matou§ zaznamenava pét specifickych ptipadi exorcismu: posedli v Gadate (8,28-34);
némy Clovek (9,32-34); slepy a némy (12,22); dcera kananejské Zeny (15,22-28) a namésicny
¢i epilepticky syn (17,18). Ani jeho protivnici nepopirali skutecnost, Ze Jezi§ byl exorcistou,
ale obvinovali jej: "Ve jménu kniZete démonii vyhani démony" (Mt 9,34). Klicové, pro
JeziSovo pochopeni jeho sluzby pfi exorcismu je jeho vyrok: ,Jestlize vSak vyhanim démony
Duchem Bozim, pak uz vads zastihlo Bozi kralovstvi* (Mt 12,28). Vymitanim démont JeZzi§
prokazuje, Ze je v ném pfitomna moc Boziho kralovstvi.

4/ Charakteristika posedlych v Gadafe. ,,Vystoupili z hrobii* znamena nejen ritualni necistotu
mista, kde Zili, ale také uzké spojeni se smrti a moci zla. ,,Byli velmi nebezpecni, takze se
nikdo neodvazil tudy chodit.“ Démoni jednaji nasilng, usiluji o smrt a zahubu clovéka.
V Markové zprave Cteme o tom, ze posedly sam sebe zranoval, ,,bil do sebe kamenim* (Mk
5,5).

5/ Démoni nadpfirozené poznavaji JeziSovu identitu, ze je Synem Bozim (v. 29). Védi, ze
jejich plisobeni je zasadnim zplsobem ohrozeno JeziSovou pfitomnosti a ze jdou vstfic
Bozimu soudu. ,,Co je ti po nds...Prisel jsi nds trapit diive, nez nastal cas?" Bozi kralovstvi
skute¢né pfislo v Jezisi pfed svym kone¢nym dovrSenim. JeziSovo moc je prvnim stupném
svazani satana a konecnd porazka nastane pii poslednim soudu. Védi, Ze neobstoji pred
JeziSovou moci, ,,Kdyz uz nas vyhanis®, a prosi, aby mohli vejit do stada vepia.

6/ Mocnym JeziSovym rozkazem: ,,Jdete!” museli vyjit z posedlych a vesli do stada vepit a
zpusobili, Ze ,,celé stado se hnalo stremhlav po srdazu do more a zahynulo ve vodach“. Marek
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uptesnuje, ze jich bylo 2000. Jeden z vykladach ptipojuje pozndmku, ze ani necistd zvitata
nebyla pfipravena na to snést v sobé démony, ktefi stddo vepiti zahubili. Démoni svou
zdrzovaci taktikou nic neziskali, ale byli vyhnani.

7/ ,,Pasaci utekli, prisli do mésta a vypraveli vSechno, i o téch posedlych. A celé mésto vyslo
naproti JezisSovi, a kdyz ho spatrili, prosili ho, aby se vzdalil z jejich koncin.* Pasaci ze
strachu z toho, co vidéli, utekli a ve mésté vSechno vypravéli. Ztrata stada ukazuje, ¢eho si
lidé v této krajin¢ predné cenili. Jeden vykladac tika, ze dali pfednost vepiim pted lidmi,
svinim pted Spasitelem.

8/ I my stojime v duchovnim zapase. Silu moci temnosti nesmime ani podcefovat, ani
ptecenovat. ,,Vas protivnik, dabel, obchazi jako 'lev Fvouci’ a hledad, koho by pohltil. Vzeprete
se mu, zakotveni ve vire* (1P 5,8-9). ,,'Hnévdte-li se, nehreste." Nenechte nad svym hnévem
zapadnout slunce a nedoprejte mista dablu (Ef 4,26-27). ,,4 tak, bratri, svou silu hledejte u
Pdna, v jeho veliké moci. Oblecte plnou Bozi zbroj, abyste mohli odolat dablovym svodiim.
Nevedeme svij boj proti lidskym nepratelum, ale proti mocnostem, silam a vsemu, co ovidda
tento vek tmy, proti nadzemskym duchiim zla* (Ef 6,10-12).

Uzdraveni ochrnutého — (Mt 9,1-8)
1/ K Jezisi je ptinesen ochrnuty lezici na lizku. Podle Mk 2,1-12 byl pfinesen ¢tyimi muZzi a
prorazenym otvorem ve stfeSe byl na nositkdch spustén doli pred JeziSe. Jezi§ jiz predtim
uzdravil ochrnuté (Mt 4,24), takze lidé, ktefi ochrnutého pfinesli, pravdépodobné slyseli o

JeziSov¢ uzdravujici moci.

2/ ,Kdyz Jezis videl jejich viru, rekl ochrnutému: 'Bud’ dobré mysli, synu, odpoustéji se ti
hrichy’.” Na viru téch, kteti ochrnutého zvlaStnim, az riskantnim zptisobem dopravili na
ltzku, Jezi§ odpovida tim, Ze povzbuzuje nemocného, ze jsou mu odpustény hiichy. To bylo
neCekané az zardzejici. VSichni shroméazdéni piece ocekavali, Ze Jezi§ ochrnutého uzdravi a
ne, Ze mu oznami, Zze se mu odpoust§ji hiichy. Zde JeZiSovo zvéstovani odpusténi hiichl je
reakci na viru pratel ochrnutého. Jezistiv postup ma vSak svou hlubokou logiku.

3/ Existuje spojeni mezi hiichem a nemoci. Vstup htichu do svéta zpuisobil porusenost a smrt.
Biih zaslibil Izraeli uzdraveni, pokud bude €init pokéani ze svych hiicht a hledat odpusténi (2
Pa 7,14; srov. Z 103,3). I kdyZ jednotlivy htich obvykle neni p¥imou pii¢inou lidské nemoci
(viz J 9,2-3), zakladnim problémem lidstva je hiich. V 4,23-25 JeziSovo uzdraveni potvrdilo
jeho autoritu ohlaSovat ptichod nebeského kralovstvi a nyni uzdraveni potvrzuje, Ze ptichod
kralovstvi doprovazi odpusténi htichi. Jestlize hfich je odpustén a nastdva vykoupeni, pak
kazda nemoc i smrt bude definitivné zni¢ena (srov. Iz 25,8-9).

4/ ,, Ale nékteri ze zakonikui si rekli: "Ten clovék se rouhd!”" Rouhani je ¢in, jimz lidé urazi
Bozi Cest. Zakonici JeziSe obvinuji z rouhani, protoZe jsou piesvédceni, ze si Jezi§ narokuje
pravomoc odpousténi htichd, jez patii jediné Bohu. Proto také u Marka 2,7 je pfipojeno
zdivodnéni obvinéni z rouhéani: ,,Kdo jiny muze odpoustét hiichy nez Buh?" Znalci Zékona
spravné pochopili, Ze Jezi§ se ztotoziiuje s Bohem, kdyZ nabizi odpusténi hiichd, ale maji
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proti nému zl¢ myslenky. Pozd¢ji Sanhedrin zahrnujici zdkoniky JeziSe obvinil z rouhani a
odsoudil jej na smrt, protoze povédél pravdu o tom, kym skutecné je (26,63-68).

5/ Jezi§ na zavazné obvinéni zakonikli odpovida otazkou: "Proc¢ o tom smyslite tak zle? Je
snadnéjsi vici 'odpoustéji se ti hirichy', nebo Fici 'vstan a chod"? Je samoziejmé snadnéjsi fici,
ze nékomu jsou odpustény hiichy, protoze neni mozné potvrdit, zda k tomu skute¢né doslo.

vvvvvv

okamzité prokazéano tim, Ze zacne chodit.

6/ ,,Abyste vsak veédeli, ze Syn cloveka ma moc na zemi odpoustét hrichy - tu rekne
ochrnutému: "Vstan, vezmi své loze a jdi domii! * Jezis prokazuje svou autoritu, pravomoc
odpoustét hiichy tim, ze ochrnutého uzdravuje a ten vstava a odchazi domu. Uzdraveni
nemoci je pouze Soucasti vétSiho obrazu, v némz je odstranén hfich sam a ne pouze jeho
symptomy, K nimzZ patii i nemoc.

«

7/ ,,Kdyz to videly zastupy, zmocnila se jich bazen a chvalili Boha, ze dal takovou moc lidem. *
Zastupy zatim nemaji plné pochopeni JeziSovy identity, protoZze se domnivaji, Zze Bith dal moc
odpoustét hiichy lidem, ale ve skutecnosti tato pravomoc byla svéfena pouze Synu ¢lovéka,
Mesiasi.

8/ Pointou piibéhu je, ze problém hiichu je zakladnim problémem lidstva a Jezi§ ptisel, aby
hiich odstranil. Zakladnim poslanim JeziSe je ptekonani htichu skrze kitiz; uzdraveni jsou
sekundarnim nazna¢enim tohoto faktu. Uzdravovani konand JeZiSem jsou znamenim
bezprostiedni porazky hiichu a moci zla. NejvétSim zazrakem je ten, ktery byvéa casto
nejméné povsimnut. Jde o zazrak odpusténi. Ve srovnani s uzdravenim je odpusténi hiichi
daleko vétsim darem, ktery Jezi§ svou sluzbou pfinesl. To je prave dilo JeZiSe a jakykoliv
pokus postavit uzdravovani do centra jeho zaméru je nepochopenim centralnosti kiize
v JeziSové sluzbé.

9/ V centru oddilu stoji ne JeziSovo uzdraveni chromého, ale JeziSova moc, pravomoc,
autorita (¢€ovoie) odpoustét hitich. Cely ptibéh ziskava sviij vrchol v tématu odpusténi hiicha
a spolu s touto moci odpoustét hiich je spojena i jeho moc nad nemocemi, které uzdravoval i
nad necistymi duchy, které vymital. Svou moc, pravomoc, autoritu piedava Jezi§ i svym
ucednikim. ,,Zavolal svych dvandct ucednikii a dal jim moc nad necistymi duchy, aby je
vymitali a uzdravovali kazdou nemoc a kazdou chorobu® (Mt 10,1). ,,Komu odpustite hiichy,
tomu jsou odpustény, a komu je neodpustite, tomu odpustény nejsou” (J 20,23).

Povolani celnika (Mt 9,9-13)
1/ Dvéma nejdilezitéjSimi tématy MatouSova evangelia je christologie a ucednictvi.
Christologie je vyucovani o tom, kdo je Jezis a jaké je jeho poslani. Jestlize ziskame pravdivé
poznani o JeZziSi, jeho osobé a poslani, pak jsme volani k tomu, abychom se stali jeho

vvvvvv

povoléni celnika nas vyucuje o obou tématech.
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2/ ,Kdyz Sel Jezis odtud dal, videl v celnici sedeét ¢loveka jménem Matous a rekl mu: "Pojd’ za
mnou!” On vstal a Sel za nim*“. Na celnikovi Matousovi vidime modelovy ptiklad toho, co
znamena byt JeziSovym ucednikem. JeZzis jej osobné povolava a on je ochoten opustit vSechno
a jit za nim. JeziSiv ucednik je naprosto oddan Jezisi jako svému svrchovanému Panu a
Uciteli, spojuje svilj zivot s nim a je proménovan v JeziSovu podobu. Z celnika Matouse se
V procesu ucednictvi stava Matous evangelista.

3/ ,,Kdyz potom sedél u stolu v domé, hle, mnoho celnikii a jinych hiisniki stolovalo s Jezisem
a jeho ucedniky.” JeziSova osoba, jeho charakter a poslani se prekvapiveé odkryva praveé v tom,
ze sedi v domé u jednoho stolu spole¢né s mnoha celniky a jinymi hiiSniky. Bohaty celnik
Matous totiz uspoiadal ve svém vlastnim domé (Mk 2,13) velkou hostinu, banket, na ktery
pozval nejen JeziSe a jeho ucedniky, ale mnohé své dosavadni kolegy celniky a jiné hiiSniky.
V tehdejsi kultuie jedeni u jednoho stolu s jinymi osobami znamenalo symbolické vyjadieni
pratelstvi, intimity a jednoty. Spole¢né stolovani v tehdejsi dobé bylo dilezitou udalosti, pii
niz byly ptisné uplatiovany socialni hodnoty, postaveni a hierarchii. Jiz samotné misto u stolu
naznacovalo ocenéni kazdého hosta v tomto spolecenstvi. Nedbat na tehdy platné zvyky
znamenalo, Ze osoba se stavala nepiitelem socialni stability. Mezi ortodoxnimi Zidy JeziSovy
doby jako reakce na akutni nebezpeci helenizace byla silné zdiraziovana nutnost oddélovat
se od pohanskych zplisobl tim, Ze budou zachovavat knézské zdkony ritudlni Cistoty ve svém
kazdodennim zivoté, pii jidle a také ve svém jasném vymezovani se vu¢i pohanim a
poskvrnénym hii$nikim.

4/ ,,Farizeové to uvideli a rekli jeho ucednikum: "Jak to, Ze vas Mistr ji s celniky a hrisniky?™"
Farizeové svou identitu a nad¢ji pro pozehnanou budoucnost celého Izraele spatfovali prave
V tom, ze zachovavanim Bozich pfikazani a odd€élovanim se od hiisnikli (farizeus = oddéleny)
se budou uchovavat ve stavu ritualni Cistoty. Proto je pro né€ Sokujici a ptimo skandalni, Ze si

Jezi$ povolava za jednoho ze svych ucednikl celnika a s celniky a hiisniky spolecné sedi a ji
u jednoho stolu.

7w (O A

Celnici v Jezisové dobé byli vybéréi nepiimych dani pro Rimany. P¥imymi danémi byly tehdy
dan z vynosu pudy asi ve vysi 1/10 (tributum soli) a dan z hlavy (tributum capitis) asi ve vysi
denéru (jednodenni mzdy) ro¢n¢. Pfimé dan€ vybiraly Zidovské autority (v Jeruzalémé to byl
Sanhedrin), nepfimé dan¢ za ptrevazené zbozi, za loveni ryb a jiné poplatky vybirali pravé
celnici. Celnik musel zaplatit stanoveny obnos z dani v dané oblasti na cely rok dopiedu a
cokoliv vybral navic, bylo jeho provizi. Pravidla tykajici se poplatkli nebyla ptesné stanovena
a pfi stanoveni vySe cla byli celnici nejvys$si autoritou. Tendence k vydéracstvi z nich ¢inila
lidi opovrhované a nenavidéné vlastnimi lidmi. Farizeové je piimo oznaCovali za
Lloupezniky*“. Povazovali je téz za kulticky necisté, protoze se stykali s pohany. Protoze se
jednalo o Zidy, kteii vybirali dané pro fimské okupanty, byli téZ povaZzovéni za zradce naroda.

HiiSnici jsou ti, kdo se vzpouzi Bozi vili a piestupuji Bozi pfikazani. V JeziSové dobé vsak za
hiiSniky byli oznaovani 1 vSichni ti, kdo ptfestupovali ptikazani, které rizné Zidovské skupiny
napf. farizeové, saduceové a esejci (Kumranci) stanovovali ve svém vyucovani Gstni tradice
zékona. Farizeové povazovali za hiiSniky vSechny ty, kdo nezachovévali jejich ptfedpisy
tykajici se kultické Cistoty a oznacovali je s pohrdanim za ,,lid zemé&*®.
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5/ Kdyz Jezis$ uslysel otazku farizel a vnimal jejich kriticky postoj k jeho pocinani, odpovida
takto: ,,Lékare nepotrebuji zdravi, ale nemocni. Jdéte a ucte se, co to je: 'Milosrdenstvi chci, a
ne obeét". Neprisel jsem pozvat spravedlivé, ale hrisniky.” JeziSova odpoveéd, ,lékare
nepotiebuji zdravi, ale nemocni* je ziejmé& narazkou na tehdejsi réeni. Zdravymi jsou zde
minéni spravedlivi a nemocnymi hfiSnici. Jezi§ se separatisticky neoddéluje od celniki a
jinych hiis$niku, stoluje s nimi proto, aby jim slouzil jako 1ékaf. Nejvétsi potiebou hii$nika je
odpusténi hiicha. Jak bylo mimofadnym zpisobem zdlraznéno v piedchéazejicim piibéhu o
uzdraveni ochrnutého, nejvétsim zézrakem, ktery Jezis Cinil a nejveétsim darem ktery piinasel,
bylo odpusténi hiichi. ,,Syn cloveka ma moc na zemi odpoustet hrichy."

Kdyz farizeové oslovuji JeziSe jako ucitele, JeziS je vybizi k tomu, aby se naucili vyznam
specifického textu Pisma (Oz 6,6), ktery nyni cituje: ,,Milosrdenstvi chci, a ne obet.*
Milosrdenstvi je leps$i zplsob poslusnosti nez poslusnost piikazu o pfindSeni obéti ¢i
zachovavani ritualni Cistoty. JeziSova sluzba uzdravovani se déje jako projev milosrdenstvi a
lasky — poskytovani nezaslouzené ptizné nehodnym. Hfisnik vidi v druhych lidech vhodné
obéti, jez je mozné oloupit. Jak ukazuje podobenstvi o milosrdném Samatanovi, milosrdenstvi
jsou konkrétni ¢iny pomoci oloupenym a zranénym. Tak mulze Jezi§ nyni shrnout zamér
svého prichodu, centrdlni dilo své sluzby do slov: ,,Neprisel jsem pozvat spravedlivé, ale
hrisniky. “ Proto pfiSel volat hiiSniky k pokani a kajicim nabizi odpusténi htichd. I zde jako
v predchazejicim oddile jsme vedeni k centralnosti odpusténi hiichd v JeziSov€ sluzbé.
Z hlediska krélovstvi a JeZiSovy sluzby vrcholici v jeho smrti, jsou vSichni lidé hfiSni a
potiebuji odpusténi — véetné ,,spravedlivych® farizei.

6/ Matousuv tUzasny evangelizaéni banket se stava vrealném smyslu paradigmatem
samotného evangelia. Totalné nehodni v pfitomnosti JeziSe piijimaji milost, protoZze JeZi§
piisel povolat takoveé osoby, aby se stali souc¢asti kralovstvi. PoZzadavek sektarského oddéleni
se od hiisnikl nelze dovolit, protoze by byl piekdzkou misie. Zakonické puntickaistvi musi
byt opusténo a vSichni musi byt pozvani k pfijeti milosrdenstvi a odpusSténi. Ve své
autoritativni interpretaci stoji Jezi$ i zde na stran¢ spravného pochopeni Starého zakona a ne
proti nému. ,,Clovéce, bylo ti ozndmeno, co je dobré a co od tebe Hospodin Zdada: jen to, abys
zachovaval pravo, miloval milosrdenstvi a pokorné chodil se svym Bohem* (Mi 6,8).

Miseni starého a nového (Mt 9,14-17)

1/ ,, Tehdy k nému prisli Janovi ucednici a ptali se ho: "Jak to, Ze my a farizeové se postime,
ale tvoji ucednici se neposti?™ Janovi ucednici ptichazi k Jezisi s otdzkou, pro¢ se jeho
ucednici neposti. Jantiv zplisob zivota byl asketicky, ,,potravou mu byly kobylky a med lesnich
véel* (Mt 3,4) a pro jeho ucedniky byl plist zfejmé béznou praxi jako u mnohych zboznych
Zidt (viz napf. prorokyné Anna podle L 2,37). Horlivi farizeové se postili dvakrat tydné (L
18,12) tj. v pondéli a ve ¢tvrtek, protoze to povazovali za podstatnou soucast spravedlnosti. O
Jezisi v evangeliich vyslovné ¢teme pouze jedenkrat, Ze se postil. ,,Tehdy byl Jezis Duchem
vyveden na poust, aby byl pokousen od dabla. Postil se cCtyricet dni a Ctyricet noci, az
nakonec vyhladovel“ (Mt 4,1-2). Nikde v evangeliich neni zminka o tom, Ze by se jeho
ucednici postili.
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2/, Jezis jim rekl: "Mohou hosté na svatbé truchlit, dokud je Zenich s nimi? "* (Mt 9,15). Jezi$
tehdej$i dobu, kterou prozival se svymi ucedniky, pfirovnavd k obdobi svatby, dobé
svatebniho veseli a radosti, kterd neni charakterizovana zarmutkem a pustem. Pfichodem
Boziho kralovstvi v jeho osobé nastalo proroky dlouho o¢ekavané obdobi radostné mesiasské
slavnosti, banketu ¢i pfimo svatebniho veseli (Iz 62,5; Jr 33,10-11). Jak mohou hosté na
svatbé truchlit v piitomnosti Zenicha? Zidovska svatba, ktera se konala v domé Zenicha po
cely tyden, znamenala mnoho jidla, piti, radosti, zdbavy, tance a piistup byl volny pro
kazdého. Piitomnost JeZise jako Zenicha je divodem k radosti.

3/ ,, Prijdou vSak dny, kdy od nich bude Zenich vzat; potom se budou postit.“ Zde poprvé
pritomen a pak i1 pro JeziSovy ucedniky nastane doba, kdy se budou postit. Pljde vSak o pust
Vv ramci naplnéni a radosti z kralovstvi Boziho, jez je v cirkvi jiz pfitomné.

4/ Pust ve Starém zakoné€ a v cirkvi.

Pust byl ve Starém zakoné viditelnym projevem pokani (JI 2,12-13; Jon 3,5-9) nebo
naléhavou prosbou 0 Bozi zasah v dobé nebezpe¢i (Est 4,1-4). Byl znamenim zarmutku a
litosti za htichy, projevem pokorného postoje. Jedinym Zakonem piikazanym pulstem ve
Starém zdkoné¢ je piist na Velky den smifeni, kdy Hospodin odpousti hiich celému Izraeli (Lv
16,29-31). Jezi§ pocital s tim, Ze se také jeho ucednici budou postit a v Kazani na hofe jim
dava instrukce, jak si pfitom maji pocinat (Mt 6,16-18). Apostol Pavel se postil nejen po svém
obraceni (Sk 9,9), ale v 2 K 6,5 Pavel zminuje své Casté ,,iladoveni a v 11,27 hovoii o tom,
ze byl Casto ,,0 hladu a zZizni, v castych postech®, coz ukazuje na to, Ze se nejednalo jen o
nedobrovolny hlad, ale téz o dobrovolny ptist. Kdyz kiestané v Antiochii ,,konali bohosluzbu
Panu a postili se, rekl Duch svaty: ‘Oddélte mi Barnabdse a Saula k dilu, k némuz jsem je
povolal™ (13,2-3). Pfi své misijni cesté Pavel s Barnabasem ,,v kazdé té cirkvi ustanovili
starsi a v modlitbdch a postech svérili ucedniky Panu, v kterého uverili* (14,23).

5/ Typy pustu v Pismu.

a/ Nadprirozeny pist umoznovany Bohem, protoze ¢loveék nemuze zit déle nezZ tfi dny bez
vody. Mojzi§ byl na Sinaji ,,s Hospodinem ctyricet dni a ctyricet noci; chleba nepojed! a vody
se nenapil, nybrz psal na desky slova smlouvy, desatero prikazani* (Ex 34,28). Elias ,,vstal,
pojed|, napil se a sel v sile onoho pokrmu ctyricet dni a ctyricet noci az k Bozi hore Chorébu‘

(1Kr 19,8).
b/ Absolutni ptist — zadny pokrm ani napoj po dobu tfi dni (Est 4,16; Sk 9,9).

¢/ Obvykly ptst — kdy ¢lovek pije vodu, ale neptijima potravu bud’ na delsi ¢i krats$i obdobi. O
zminuje, ze ,,Duch ho vodil po pousti ctyricet dni a dabel ho pokousel. V téch dnech nic
nejedl, a kdyz se skoncily, vyhladovel” (L 4,1-2). Ve Starém zakon¢ to byl pust na Velky den
smiteni (Lv 23,12-14).

d/ Casteény pist. Daniel a jeho druhové jedli pouze zeleninu a pili vodu (Dn 1,12-16). .V téch
dnech jsem ja, Daniel, truchlil po celé tri tydny. Chutny chléb jsem nejedl, maso a vino jsem
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nevzal do ust, ani jsem se nepotiral masti az do uplynuti celych tri tydnii*“ (Da 10,2). Pismo
vsak hovofti téZ o pokryteckych postech (1 Kr 21,9-12; 1z 58,3-5; 1 Tm 4,3).

6/ ,,Nikdo nezalata stary Sat zaplatou z neseprané latky, nebo se ten prisity kus ze Satu vytrhne
a dira bude jeste vetsi. A mladé vino se nedava do starych méchi, jinak se méchy roztrhnou,

vino vytece a méchy prijdou nazmar. Nové vino se dava do novych méchii, a tak se uchova
oboji" (Mt 9,16 — 17).

Pfitomnost JeziSe a Boziho kralovstvi nastoluje novou situaci, které¢ vyzaduje nové zplsoby
jednani, novy zivotni styl. Neni mozné misit nové se starym, jak ndzorné ukazuji podobenstvi
o starém Satu zaplatovaného kouskem neseprané latky ¢i uchovavani mladého vina ve starych
kozenych méchéach. Oboji by bylo timto zpisobem znic¢eno.

Ctyfi JeziSovy zazraky uzdraveni (Mt 9,18-34)
Oddil obsahuje tyto ptibchy: uzdraveni Zeny trpici 12 let krvacenim, vzkiiSeni dcery Jairovy,
uzdraveni dvou slepcti a uzdraveni némého ¢i hluchonémého ¢loveéka. Jaké je poselstvi téchto
pribéhtli pro nas dnes?

1/ S jakym postojem piichazeli lidé v piib&hu k Jezisi?

a/ ,,Jeden z predstavenych [Mk 5,22 sd¢luje dalsi podrobnosti “jeden predstaveny synagogy,
jménem Jairos*, L 8,42 ,,mél jedinou dceru, asi dvandctiletou*] ,.klanél se pred nim a rekl:
"Ma dcera praveé skonala; ale pojd, vloz na ni svou ruku, a bude Zit! *** Pfedstaveny synagogy
byl v Kafarnaum vlivnym Zidem a svym klanénim se pied JeziSem projevuje hlubokou
pokoru a svym oslovenim viru, Ze JeZiSova ruka ma moc vzkiisit z mrtvych.

b/ ,.Zena trpici uz dvandct let krvacenim prisla zezadu a dotkla se jeho Satu. Rikala si totiz:
‘Dotknu-li se aspoi jeho Satu, budu zachranéna.”” Zena trpici 12 let krvacenim, jeZ ji
zdravotn€ ohroZovalo a zpusobovalo jeji ritudlni necistotu, véfi, Ze dotknutim se tfasné
JeziSova Satu bude zachranéna. Jezi$ i v obleCeni je poslusny ptikdzani Zakona. ,,Budete mit
trasné, abyste si pri pohledu na né pripominali vsechna Hospodinova prikazani a plnili je.*
(Nu 15,39).

m

¢/ ,,Sli za nim dva slepci a kificeli: "Smiluj se nad ndami, Synu Davidiv!"" Ve Starém zakongé
nikde neCteme o tom, Ze n¢kdo uzdravil slepého. Slepi v Izraeli vSak dobfe znali, Ze 1zaias
mluvil o dobé zaslibeného kralovstvi mesid§ského Davidova syna, kdy slepym bude navracen
zrak (Iz 35,5; 42,18). Kdyz slySeli, Ze Jezi§ vyhlaSuje ptfitomnost tohoto kralovstvi a
vykonava zdzraky uzdraveni, véfi, Ze jim bude zrak navracen. Obraz slepého, ktery opét vidi,
vyjadiuje zkuSenost kazdého véficiho. Kdo chodil v temnoté, ziskava svétlo (srov. 4,16).

d/ Némy nemohl slovem vyjadfit svou davéru v JeziSovu moc, avSak nevzpiral se, nybrz
nechal se k Jezisi ptivést.

v orw

2/ Jak Jezi§ odpovedel na potteby lidi, ktefi k nému pfisli s ditvérou, zZe jim pomiize?

a/ Na zadost ptedstavené¢ho synagogy Jaira, ,.Jezis vstal a Sel s nim i se svymi ucedniky...

v

vstoupil do domu toho predstaveného... vzal divku za ruku a ona vstala.“ Co Jezi§ ucinil pro
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mrtvou divku, ucinil pro vSechny v cirkvi, ktefi zakusili novy zivot. Pfedmétem evangelia je
téz duveéra, ze Jezi§ doslovné vzkiisi mrtvé (1 Te 4,16; 1 K 15,22-23).

b/ Na viru zeny v uzdravujici moc dotyku JeziSe reaguje Jezis takto: ,,JeZis se obratil a spatiriv
Jji, 7ekl: 'Bud’ dobré mysli, dcero, tva vira té zachranila.” A od té hodiny byla ta Zena zdrdva. *
Uzdraveni krvacejici zeny, oznafené slovesem owcewv ,,zachranit, spasit“ odkazuje
k nejvétsimu uzdraveni, jez clovék mize zakusit, ke spaseni.

¢/ ,,Kdyz vesel do domu, pristoupili ti slepci k nemu. Jezis jim rekl: 'Verite, ze to mohu
ucinit?” Odpoveédeli mu: 'Ano, Pane.” Tu se dotkl jejich oci a 7ekl: 'Podle vasi viry se vam
stan.” A otevrely se jim oci.” Jezis neuzdravuje slepé okamzité, ale az v domé¢, kde se pta na
jejich viru, ze tak mize ucinit. Pouze zde v evangelijni tradici se Jezi§ ptimo pta nékoho, zda
Ve, Ze ma moc jej uzdravit. Opét Jezi§ uzdravuje dotekem a podtrhuje vztah mezi virou a
uzdravenim. Obraz slepého, ktery opét vidi, vyjadiuje zkusenost kazdého véticiho. Kdo
chodil v temnoté, ziskava svétlo (srov. 4,16).

d/ Po ptivedeni némého c¢lovéka posedlého zlym duchem Jezi§ projevuje svou moc nad
duchovnim svétem. ,,4 zIly duch byl vyhnan a nemy mluvil.* Kristova moc skrze naplnéni
Duchem svatym ptisobi, Ze jeho ucednici jsou zmocnéni ke svédecké sluzbé vSem lidem.
,Dostanete silu Ducha svatého, ktery na vas sestoupi, a budete mi svedky v Jeruzaléme a v
celém Judsku, Samarsku a az na sam konec zemé."

Kdo i v dne$ni dobé piichazi se svymi potiebami s duvérou k Jezisi, nebude zahanben. I nam
plati JeziSovo slovo povédéné Mart¢: ,, Budes-1li vérit, uzris slavu Bozi.

3/ Jak dalsi lidé reagovali na JeZiSovy zazraky?

‘

a/ Reakce na vzkiiSeni dcery Jairovy: ,,Povést o tom se rozsiFila po celé té krajine.

b/ Oba uzdraveni ze slepoty navzdory JeziSovu piisnému napomenuti, aby nemluvili o tom, co

3

se stalo: ,,Oni vsak 5li a rozhlasili ho po celé té krajiné.

¢/ KdyZ némy c¢lovek, posedly zlym duchem mluvil: ,, Zastupy v udivu vikaly: "Néco takového
nebylo v Izraeli nikdy vidano.” Ale farizeové vikali: Ve jménu knizete démonu vyhadni
démony.”" JeziSova zazracna uzdraveni zpusobila, Ze Jezi§ se stal vSeobecné znamou
postavou, ale také vedla k neptatelstvi ze strany farizet.

Vyslani dvanacti apostolu — (Mt 9,35-10,15)
1/ ,,Jezis obchazel vsechna mésta i vesnice, ucil v jejich synagogdach, kazal evangelium
krdlovstvi a uzdravoval kazdou nemoc a kazdou chorobu.* Oddil je uzavirajici ¢asti inkluze,
jejiz uvedeni nachdzime v 4,23. Inkluze je literarni zpiisob, kdy opakovanim stejnych udajii
na zaCatku a na konci je vyjadieno, ze za¢ina a konci jeden celek v ramci literarniho dila.
Tento celek Mt 4,23-9,35 shrnujicim zptisobem popisuje JeziSovo pusobeni v Galileji.
JeZiSovu sluzbu je mozné shrnout do tii Cinnosti: ucil, kazal a uzdravoval. Kaze evangelium
kralovstvi tj. dobrou zpravu o tom, ze kralovstvi BoZi, novy v€k spaseni pfedpovidany

starozakonnimi proroky se tak pfiblizil, ze se stal pfitomnosti. Vyucuje o tom, jaké to ma
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dasledky pro zivot lidi, ktefi toto kralovstvi zjevené v Jezisi piijali a vyvodili z toho etické
dusledky pro svij zivot (Mt 5-7). V kapitolach Mt 8-9 je uvedeno sedm konkrétnich piiklada
toho, jak Jezi§ uzdravoval rizné nemoci a také vzkiiSeni dcerky piedstavené¢ho synagogy
Jaira. Cely literarni oddil od Mt 4,23- 9,35 ukazuje na to, Ze Jezi$ je Mesias slova a Mesiase
¢inu.

2/ ,,Kdyz videl zastupy, bylo mu jich lito, protoze byli vysileni a sklesli jako ovce bez pastyre.
Tehdy ekl svym ucednikim: "Zeri je velkd, délnikii mdlo. * Proste proto Pana né at vysle
delniky na svou zen!" Tento oddil tvoii pfechod k druhé vyucujici rozpravé v ramci
Matousova evangelia (10. kap.), jejimz obsahem jsou instrukce pro JeZiSovy uéedniky, ktefi
jsou vyslani, aby plnili stejné poslani jako jejich ucitel a Pan. Jezis jako mesidssky vidce je
pastyiem Boziho lidu a vidi jeho velkou duchovni potiebu. Jezis je ,,pohnut soucitem* (Bible
21), kdyz vidi mnoho lidi, kteti ,,by/i vysileni a sklesli jako ovce bez pastyie . Spatiuje v tom
velkou pfilezitost pro sklizenn do Boziho kralovstvi a vyzyva své ucedniky, aby se modlili
k Bohu za vyslani novych délnikti pro praci Boziho kralovstvi.

3/ ,,Zavolal svych dvandct ucednikii a dal jim moc nad necistymi duchy, aby je vymitali a
uzdravovali kazdou nemoc a kazdou chorobu.” Jezi§ zahajuje prakticky trénink svych
dvanacti ucedniki, jez je ma pfipravit pro vedeni své cirkve po letnicich. JeziSovi ucednici
jsou vyslani na misii, na niz budou Sifit JeziSovo poselstvi a jeho sluzbu. Jezi§ jim dava
¢fovole. ,,pravomoc, autoritu®, kterou dosud sam prokazoval. Na samém konci MatouSova
evangelia JeZi§ povétuje své ucedniky, aby pokracovali v jeho dile a ziskavali mu uc¢edniky a
oznamuje jim, Ze mu byla dana maoe €ovola ,,veskerd moc* na nebi i na zemi, a tak byla dana
i jim, protoze je s nimi az do skonani vékt a pusobi skrze né¢ (Mt 28,18-20). Zde pro
pusobeni v Galileji je autorita definovana jako ,,moc nad necistymi duchy* a je spojena
s uzdravovanim kazdé nemoci.

4/ ,Jména téch dvandcti jsou: prvni Simon zvany Petr, jeho bratr Ondrej, Jakub Zebedeiiv,
jeho bratr Jan, Filip, Bartoloméj, Tomds, celnik Matous, Jakub Alfeiv, Tadeds, Simon
Kananejsky a Iskariotsky Jidas, ktery ho pak zradil.* Matou$ uvadi seznam dvanacti ucednik
ve svém evangeliu relativné pozdé€, protoze jeho zdmérem je uvést jména pravé pred svou
rozpravou tykajici se jejich misie. Jiz pfedtim nachdzime zminku a ,,ucednicich® a prvni
z nich je v 4,18-22 pied Kazanim na hotfe. Dvanact ucednikti je zde uvedeno jmény a jsou
oznaceni téZ jako apostolé. Vyraz dmootorog ,apostol* (tecky vyraz pro hebrejské $aliah)
znamena n€koho, kdo je poslan a kdo sdili autoritu toho, kdo ho poslal, jako jeho
reprezentant. Vyvoleni 12 apostolii je v LukaSové evangeliu uvedeno pravé po JeziSove
vystoupeni na horu a pted jeho kazanim (L 6,12-16).

Jména Dvanacti jsou fazena po dvou, snad to odrazi Markovo ,,dva a dva“ (Mk 6,7) Vyraz
Tp&to¢ ,prvnic zde zahrnuje nejen prvni jmenovany, ale prvni v postaveni (srov. Mt 16,18).
Petr hraje nejprominentnéjsi roli v evangeliu jako mluv¢i apoStoltt (zminén 23krét) a piedné
jako skala, na niZ Jezi§ zaslibil zbudovat svou cirkev. Simon Kananejsky, vyraz Kananejsky
neni odvozen z Kanaanu ¢i Kéané, ale z aramejského kanan, coz znamena zélota, ¢i horlivec.
Proto Lukés hovofi o Simonovi zvaném Zélota (L 6,16). Bartolomg;j je snad stejna osoba jako
Natanael v J 1,45-53. Jidas Iskariotsky je v evangeliu zminén vicekrat nez ostatni apostolé
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krom¢ Petra. ISkariotsky znamena aramejsky muz z Kerioth (mésto lezici v jiznim Judsku asi
dvanact mil od Hebronu). V seznamu apostoli je vzdy zmiilovan na poslednim misté a
S oznacenim ,,ktery ho zradil*. Je tieba si povSimnout, o jak rozdilné lidi §lo, kdyz mezi nimi
byli rybafi, celnik, z¢élota a zradce.

5/ ,,Téchto dvandact Jezis vyslal a prikazal jim: 'Na cestu k pohaniim nevstupujte, do samarské
obce nechodte; jdeéte radeji ke ztracenym ovcim z lidu izraelského.”“ Konkrétni instrukce
tykajici se misijniho dila se v prvni ¢asti tykaji pfimo misie dvanacti ucednik, kterou maji
konat v lIzraeli (v. 5-15.23), v dalsi casti evangelista zahrnuje téz material, jenz se tyka
pozdéjsi pokracujici misie cirkve. Jezi§ omezil sluzbu svych dvanacti uednikii pouze na
Izrael, podobné jako tomu bylo V jeho vlastni sluzb¢, i kdyz ne vylu¢né. Podtrzena je tim
Bozi vérnost k zaslibenim danym Izraeli, lidu staré smlouvy. Bozi plan spaseni je urcen
predné pro Zida, ale také pro Reka” (R 1,18). Toto omezeni misijniho ptisobeni pouze na
Izrael bylo vSak docasné. Jiz Pan Jezi§ pripravoval své uc¢edniky na to, zZe evangelium bude
zveéstovano vSem narodim (napt. 21,43; 24,14; srov. jiz 10,18) a po svém vzkiiSeni
zplnomociuje své ucedniky k misijni sluzbé ke vSem narodiim (28,19).

6/ ,,Jdete a kazte, Ze se priblizilo kralovstvi nebeské. Nemocné uzdravujte, mrtveé probouzejte k
Zivotu, malomocné ocistujte, démony vymitejte’.” Zékladnim predmétem misie je v kazdé
dob& zvéstovani piitomnosti kralovstvi nebeského. Ctyfi imperativy 8. vere ,,uzdravujte...
probouzejte K zivotu... ocistujte... vymitejte” jsou podiizeny zvéstovani evangelia.
Uzdravovani nemocnych, kiiSeni mrtvych, ociStovani malomocnych, vymitani démont
nemaji dilezitost jen sama v sob¢, ale pouze jako soucast evangelia kralovstvi, jehoz jsou
ptikladem a projevenim jeho spasné moci. Kondni téchto zézrakii neni zminéno ve velkém
poslani (28,18-20), jez je jasné zaméfeno ne pouze na apostoly, ale vSeobecné na cirkev
povelikono¢ni doby. PrileZitostné zazraky uzdraveni byly zakouSeny v prvotni cirkvi, ale
spiSe to bylo vyjimkou nez normou.

7/ Zadarmo jste dostali, zadarmo dejte. Neberte od nikoho zlato, stFibro ani médaky do
opasku, neberte si na cestu mosnu ani dvoje Saty ani obuv ani hiil, nebot’ 'hoden je délnik své
mzdy.”* Evangelium nelze ,,prodavat®. Na druhé strané vSak plati, Ze ucednici maji pfijimat
své zivobyti od téch, ke kterym jdou. ,,Hoden je délnik své mzdy.* Nemaji si sebou brat penize
do opaskt, ani se obtéZovat béZnymi vécmi cestovatele jako jsou dvoji Saty, sandéle ¢i hal
(podle Mk 6,8-9 si maji vzit sebou jen hul a sandaly). Maji byt zcela oddani svému poslani a
spoléhat vylu¢né na to, ze je Pan opatii tim v§im potfebnym skrze ty, kdo je pfijmou.

8/ ,,Kdyz prijdete do nékterého mésta nebo vesnice, vyptejte se, kdo z nich je toho hoden; u
neho zistante, dokud nebudete odchazet. Kdyz vstoupite do domu, reknéte: 'Pokoj vam." A
budou-/i toho hodni, at na né prijde vas pokoj. Nebudou-li toho hodni, at se vas pokoj vrati k
vam. A kdyz vas nékdo neprijme a nebude chtit slyset vase slova, vyjdete ven z toho domu
nebo mésta a setreste prach svych nohou. Amen, pravim vam, lehceji bude zemi sodomské a
gomorské v den soudu, nez tomu mestu.*

Ve mésté maji ucednici vyhledat nékoho, kdo je ,,hoden* tj. kdo ucedniky pfijme pohostinn¢ a
maji zustat u této osoby behem celé sluzby v této komunité. Pfi vstupu do domu maji vyslovit
pozehnani “Pokoj vam*. Pokoj nelze mit tam, kde evangelium a jeho poslové jsou odmitnuti.
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V urcitém druhu prorocké praxe maji ucednici vytrast prach domu ¢i mésta ze svych nohou.
Odmitnuti evangelia znamena odmitnuti téch, jeZ je nechtdji ptijmout. Zidé vytiasali prach ze
svych sandalii, kdyz se wvratili zcestovani po pohanském uzemi. V soudnim ordkulu
posilnéném vyrazem auny ,.jisté, spravné“ Jezi§ potvrzuje, ze provinéni téch, ktefi odmitli
evangelium kralovstvi, bude v den soudu vétsi nez provinéni sodomskych a gomorskych,
jejichz hiichy byly ptislovecné (Gn 19,24-28). Konecny trest pii eschatologickém soudu bude
vEtsi pro ty, kdo odmitli evangelium. Ucednici maji pocitat se smiSenou odpovédi na jejich
poselstvi. Ne vSichni pfijmou evangelium, néktefi budou nepratelsti.

Jako ovce mezi viky (Mt 10,16-33)
1/ V tomto oddile dava Jezi§ instrukce pro dlouhodobou misii zaméfenou na cely svét.
Rozpoznavame to podle toho, ze Jezi§ ptechdzi z pfitomného casu do budouciho casu.
Varovani jsou podobna varovanim pro posledni dobu (24,9-13).

2/ Jezis vysila své ucedniky do nepratelského a nebezpecného svéta, kde budou zranitelni jako
ovce uprostied vlkl. Proto maji byt ,,obezretni jako hadi a bezelstni jako holubice*. Piedstava
chytrosti a obezietnosti hada pochazi z Gn 3,1, kde je v feckém piekladu pouzito stejné slovo.
Holubice ve starovéku symbolizovala rizné ctnosti véetné bezelstnosti a nevinnosti. Oboji je
tieba vyvazovat. Bez nevinnosti obezietnost hada je vychytralost a bez obezietnosti je
holubice naivni, snadno oklamatelna (Oz 7,11). Apostol Pavel obdobné vyjadiuje pfani, aby
véiici ,, byli moudii v dobru a nezkuseni ve zIu“ (R 16,19).

Ve svém poslani si véfici maji dat pozor na lidi, kteti jim chté&ji $kodit. Synagoga nebyla jen
mistem k bohosluzbam, ale i mistem kaznéni a soudu. O potrestani rozhodoval v Zidovskych

vewr

Velky Sanhedrin v Jeruzalémé, ktery mél v ¢ele s veleknézem 71 ¢Elenti. Zodpovidat se pred
fimskymi ufedniky bylo tehdy pro Zidovské véfici mnohem hrozivéjsi, nez stat pred soudem
synagogy. Vysoci Ufednici pouzivali profesiondlni pravniky, ktefi byli téz vynikajicimi
fe¢niky. Jezi§ vSak svym uclednikiim zaslibuje pomoc Ducha svatého, ktery bude hovorit

skrze né.

Ucednici se musi vyrovnat nejen s odporem zvnéjsSku, ale budou zrazovéni 1 Cleny vlastni
rodiny. Téma hlubokého rozdéleni 1 v nejuzsich vztazich v rodin€ je v Pismu ¢asto uvadéno
jako znameni posledni doby pred pfichodem Syna clovéka. ,,Kdo vytrva do konce bude
spasen.“ Pokracujici misie zamétena na Izrael spolu s misii zaméfenou na vSechny narody
bude trvat az do druhého ptichodu Jezise v slavé.

Kone¢nym cilem ucednika je byt jako mistr. To je obecnym principem vztahu mezi zakem a
ucitelem v judaismu 1 feckofimském svéteé. Tento vSeobecny princip je uplatnén téz na vztahy
mezi JeziSem a jeho ucedniky. Obvinéni JeZiSe, Ze vytvofil alianci se Satanem, aby provadél
své dilo, bude pouZito i proti jeho ucednikiim. Ucednictvi je procesem, jak byt vystrojen a
proménén v tomto zivoté, abychom se stali svétlem v tomto temném svété a Sitili zde Bozi
kralovstvi. U¢ednik Jezisv musi pocitat téz s pronasledovanim a utrpenim. Utrpeni je néco,
¢eho se nesmime chtit v kazdém pftipadé zbavit. Utrpeni miZze byt prostiedkem, ktery
podporuje naSe spojeni s Kristem, protoze si uvédomujeme nasi naprostou zavislost na ném.
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3/ U¢ednici se nemaji bat svych protivnikii a pronasledovateld. Jezi§ uvadi téi davody, pro¢ se
ucednici nemaji bat. (1) Ucednici pfi zvestovani evangelia stoji ve sluzbé vitézné pravdy,
kterd neni jen soukromou zalezitosti naSi vnitini zivotni orientace, ale ma byt oteviené
vyhlaSovéna v celém svété a jednou vSichni lidé budou muset uznat jeji platnost a moc.
(2) Ani samotné télesné smrti se neni tfeba bat, protoze Bith ma moc nejen nad télem ¢lovéka,
ale 1 nad jeho dusi a On sdm je nejvyssim Soudcem a Panem nad ¢lovékem. Kdo se boji Boha,
poslouché jej a divéfuje mu, ten se nemusi bat nikoho z lidi. (3) Ucednici se nemusi bat,
protoze Otcova suverénni svrchovanost nad celym svétem ma vSe pod kontrolou. ,,Otec,
ktery bdi nad vrabci a zna pocet naSich vlasii, bude pecovat o své ucedniky, protoze kazdy
Z nich mé pro n¢j nesmirnou cenu, cenu krve Boziho Syna, kterd byla za n¢€ prolita na k#izi.

4/ O tom kde budeme travit vécnost, se rozhoduje jiz nyni na zéklad¢ naSeho vztahu a postoji
k Jezisi v tomto ptitomném svété. Kdo se ptizna k Jezisi pred lidmi, pfijme jeho poselstvi a
nasleduje jej vtomto zivoté jako jeho ucednik, ten ziskd v Jezi$i obhdjce pred nebeskym
Otcem. Poptit nasi ptislusnost k Jezisi, nehlasit se k nému pfed lidmi znamena, ze Jezi$ se
nebude hlasit k nam ptfed svym nebeskym Otcem. Kdo odmitd Jezise, odmita Boha, protoze
vztah k Bohu je mozny jen skrze Jezise. Nechme se dnesnim slovem povzbudit ke state¢nému
vyznavani JeziSe a vérnosti v misijni sluzb& navzdory protivenstvi.

Oddanost a distojnost u¢ednika (Mt 10,34-11,1)
1/ Nemyslete si, ze jsem prisel na zem uvést pokoj, neprisel jsem uvést pokoj, ale mec. Nebot
Jjsem prisel postavit syna proti otci, dceru proti matce, snachu proti tchyni; a 'nepritelem
cloveka bude jeho vlastni rodina'. Kdo miluje otce a matku vice nezli mne, neni mne hoden;
kdo miluje syna nebo dceru vice nezli mne, neni mne hoden.

Opakované vyroky ,,Prisel jsem* ukazuji na JeziSovo christologické a eschatologické védomi
toho, co jeho pfichod znamena. Mnozi lidé v JeZiSové dobé si mysleli, ze pfichod Mesiase
pfinese politicky mir a materialni prosperitu. I dnes si lidé mysli, ze JezZiSova pfitomnost jim
pfinese klid. Jezis vSak tikd, Ze jeho poslani bude znamenat svar a rozdéleni. Muz ma milovat
svou zenu, rodinu, pratele a dokonce i své neptatele. Nejvice vSak musi milovat JeZiSe.
Rodinnym vztahiim, jeZz byly tak dilezité¢ v tehdejsi kultufe a maji zlstat stejné dulezité i
dnes, nesmi vSak byt dana prednost pfed vztahem k JeZiSi. Laskou zde neni minéna citové
pohnuti, emoce, ale loajalita a oddanost, jez tvofi jadro ucednictvi. Dfive nez JeziSova vlastni
rodina poznala jeho pravou identitu a poslani, nerozuméla mu a piibuzni chtéli ukoncit jeho
vefejné pusobeni (J 2,1-3; J 7,3-5; Mk 3,21). Nasledovat JeziSe v ucednictvi néco stoji.
Zvéstovani kralovstvi miiZze znamenat obétovat n€které lidské vztahy, i ty nejintimné;si.

2/ ,,Kdo nenese sviij kriz a nendasleduje mne, neni mne hoden. Kdo nalezne sviyj zivot, ztrati
jej; kdo ztrati sviij Zivot pro mne, nalezne jej.” Vzit na sebe sviij kiiZ znamena sebezaprieni,
umirani sam sobé a nésledovani JeziSovych Slépé&ji. Jezi§ sam je modelem takové radikalni
poslusnosti a sebezapieni. Kdo sviij zivot cele vyda Jezisi a je pfipraven jej v mucednictvi ¢i
sebezapfeni ztratit, ten jej nalezne v nadchéazejicim véku. Naopak zpiisob tohoto svéta, kdy
¢loveék chce sam naplnit sviij zivot a mnozi to vidi v seberealizaci, vede pouze k povrchnimu a
casnému naplnéni. Hledani ,,zivota* na této roviné€ vede Casto k frustraci a zklamani. Naopak
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nasledovani JeziSe vede k zivotu v plnosti a k trvalé radosti. I kdyZ nejlep$i napInéni nas ¢eka
po skonéni tohoto véku, néco jiz miizeme zakouset v této ¢asnosti.

3/ Kdo vas prijimd, prijimd mne; a kdo prijimd mne, prijimd toho, ktery mne poslal. Kdo
prijme proroka, protoze je to prorok, obdrzi odmenu proroka; kdo prijme spravedlivého,
protoze je to spravedlivy, obdrzi odménu spravedlivéeho. A kdo by napojil trebas jen Cisi
studené vody jednoho z téchto nepatrnych, protoze je to ucednik, amen, pravim vam, neprijde
o svou odménu.

Matous$ se vraci ke specifickému poslani Dvandcti a pozornost je soustfedéna na ty, kdo
ptijimaji posly a prokazuji jim pohostinnost. Nejprve je ukazan uzky vztah mezi uedniky a
JeziSem na jedné stran¢ a na druhé stran¢ JeziSe a Boha. Pfijmout poselstvi ucednikii a tak
poselstvi JeziSe a jeho osoby, znamena pfijmout poselstvi Bozi a tak milost Bozi. Z téchto
piekvapujicich vyjadreni je zjevné kliCové postaveni JeziSe jako prostfednika mezi lidmi a
Bohem. Proto Jezi$ a evangelium jsou prakticky identické. Pfijmout jedno, znamena ptijmout
i druhé.

Poté Jezis§ hovoii o pifijimani Bozich posli, jimiZ jsou minéni kiest’ansti proroci a spravedlivé
osoby. Pfijmout takového sluzebnika znamené pfijmout stejnou odmeénu, jakou piijala dana
osoba, protoze ve spoleCenstvi s nimi mame Gc¢ast na tom, co jim Pan svéfil. Dale se zde o
JeziSovych ucednicich hovoti jako o ,nepatrnych®, coz je specificky Matousiv vyraz
oznacujici JeziSovy ucedniky. Napojit ¢isi vody studené je symbolicky naznacena zakladni
potfeba v suchém klimatu Palestiny. I takovy ¢in vici kiestanskému svédku je oznacen za
dilezity. JeziSovi uc¢ednici jdou do misie v autorité a s poselstvim samotného Jezise. Ptijmout
JeZiSovy ucedniky s jejich poselstvim evangelia kralovstvi a zit pod JeZiSovou autoritou
znamena pfijmout nejveétsi odmeénu — kralovstvi spaseni a Zivota. Pohostinnost poskytnuta
reprezentantim kralovstvi bude odménéna.

4/ Kdyz Jezis dokoncil tyto prikazy svym dvanacti ucednikiim, Sel odtud ucit a kazat v
taméjsich méstech. “ Zacatek tohoto verSe je formuli, jiz Matou§ pouziva vzdy, kdyZ konci
kazdou ze svych péti velkych rozprav. Odkaz k JeZiSovu vyu€ovani a kdzani ukazuje, Ze oboji
je Matousem povazovano za zaklad JeziSovy sluzby.

O Janu Kirtiteli (Mt 11,2-19)

1/ ,,Jan uslysel ve vézeni o cinech Kristovych; poslal k nemu vzkaz po svych ucednicich: 'Jsi
ten, ktery ma prijit, nebo mame cekat jiného?’" Jan byl uvéznén Herodem Antipou v pevnosti
Machaerus, vychodné od Mrtvého mote (Jos. Ant 18.5.2) jiz asi rok a slySel o JeziSovych
Cinech, které konal v Galileji. Jan ma pochybnosti o tom, zda je Jezi§ opravdu Mesiasem,
jehoz ptichod oznamoval v dob¢, kdy kézal v judské pousti a kitil v Jorddnu a oznamoval, Ze
po ném piijde mocnéjsi, jenz prinese pozehndni i soud (Mt 3,11-12). Zatim vSak neptichazi
soud nad bezboznymi a nespravedlivé odsouzeni nejsou osvobozeni (Iz 42,7; 61,1). Jezis svou
¢innosti nenaplnil v§echna proroctvi starozdkonnich prorokli ani o¢ekavani Jana Kititele. Neni
na misté odekavat jiného Mesiase, nez byl JeZi§ z Nazareta, jak to ¢ini mnozi ortodoxni Zidé
aZ dodnes?
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2/ Jezis jim odpovédel: ,,Jdéte, zvéstujte Janovi, co vidite a slysite: Slepi vidi, chromi chodi,
malomocni jsou ocistovani, hlusi slysi, mrtvi vstavaji, chudym se zvéstuje evangelium. A blaze
tomu, kdo se nade mnou neurdazi."

Jezi§ ve své odpovédi potvrzuje, Ze v jeho mocnych Cinech a v kdzani evangelia chudym
pfichazi mesiaSsky vék mimotfadného Boziho pozehnani zaslibeného starozdkonnimi proroky.
»Tehdy se rozeviou oci slepych a oteviou se usi hluchych. Tehdy kulhavy poskoci jako jelen a
Jjazyk nemého bude plesat* (1z 35,5-6). ,,Hospodin me pomazal k tomu, abych nesl radostnou
zvest pokornym* (Iz 61,1). Jezi$ sice také vyhlaSoval Bozi soudy nad nekajicimi, jak vidime
hned v nasledujicim oddile (Mt 11,28-34), ptedevsim vSak pfiSel ,, vyhldsit léto Hospodinovy
prizne“. “Den pomsty naseho Boha* (1z 61,2) nastane t¢ém, odmitli jeho odpusténi a milost az

pii skonani tohoto véku. | my v soucasnosti mizeme skrze ptisobeni Ducha svatého zakouset
mnohé pozehnani, ale podobné jako Jan Kititel musime i my byt pfipraveni na realitu utrpeni

a smrti, i kdyz vyzndvame JeziSe jako Mesiase a Vvitéze nad smrti a v§im zlem. | v naSich
zivotech se d¢ji véci, které jsou bolestivé a kterym nerozumime, presto vsak mame podobné
jako Jan Kititel divérovat Jezisi a neurazet se nad tim, kdyz Jezi§ neni takovym MesiaSem,
Spasitelem, jak bychom si jej sami piedstavovali. I do naSich otdzek a pochybnosti plati
JeziSovo slovo: ,,4 blaze tomu, kdo se nade mnou neurazi!*

3/ Kdyz Janovi ucednici odchazeli, zacal Jezis mluvit k zastupiim o Janovi: "Na co jste se vysli
na poust podivat? Na rdkos, kterym kyva vitr?... Clovéka obleceného do drahych sati? Vidét
proroka? Ano, pravim vam, a vic nez proroka.

Janovym Zzivotnim poslanim bylo vydat svédectvi o Jezisi jako o Mesiasi, nyni Jezi§ vydava
svédectvi o Janovi. Nejprve formou fecnickych otazek ukazuje, kym Jan neni. Neni rdkosem,
ktery se ohyba podle sméru vétru. Mlze zde byt skrytd nardzka na Heroda Antipu, ktery je na
jedné z tehdejSich minci zobrazovén s rdkosem ve svych rukou. Jan neni obrazem slabosti,
vahavosti a nerozhodnosti, ale je pevny a rozhodny, i kdyZz v plném rozsahu nepochopil
pravou povahu pokorného MesidSe JeziSe. Neni ani ¢lovékem, libujicim si zivota v pfepychu
a pohodli. Nezil v palaci, ale asketickym zptsobem na pousti. Je vice neZ prorok, sam je
osobou, o kterém prorokovali starozakonni proroci, ze bude poslem, ktery piipravi cestu
Hospodinu (Iz 40,3; Mal 3,1) a bude putsobit v roli Eliase, ktery pfijde v posledni dobé (Ma
4,5).

4] Amen, pravim vam, mezi témi, kdo se narodili z Zeny, nevystoupil nikdo vétsi, nez Jan
Krtitel; avsak i ten nejmensi v kralovstvi nebeském je vétsi nezli on. Ode dnii Jana Krtitele az
podnes krdlovstvi nebeské trpi nasili a nasilnici po ném sahaji. Nebot vSichni proroci i Zakon
prorokovali az po Jana.

Jan Kititel je nejveétsi postavou starozédkonnich déjin spasy ne pro svilj charakter ¢i moralni
kvality, ale protoZe je poslednim ze starozdkonnich proroki, ktery mohl vydat svédectvi o
tom, ze Mesias$ jiz ptiSel v JeZiSi z Nazareta. Nejen uzavird starozdkonni obdobi (v. 11; srov.
L 16,16), ale jako pfechodnd postava stoji 1 na Usvitu nového v€ku, v némz skrze JeziSe
Mesiase pfislo na tuto zem Bozi kralovstvi (v. 2-13). Pfichodem kralovstvi a zjevenim
spasnych udalosti v ¢inech a pfedevSim ve smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista a seslani Ducha
svateho nastava nesrovnatelné slavngjsi vék, nez cokoliv tomu pfedchéazelo. Proto 1 nejmensi
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V nebeském kralovstvi zmocnén Duchem svatym je mocnéjsSim svédkem o Mesiasi Jezisi, nez
kdokoliv z prorokii ve starozakonni dob&. Opravdova velikost a slava Clovéka je dana
vztahem v Jezisi Kristu (Mesiasi) a zivotem v Kristu — v moci jeho smrti a vzkiiSeni.

Navzdory své spasné moci vSak kralovstvi trpi nasili a nasilnici se jej snazi znicit. ,,Ode dnu
Jana Krtitele az podnes kralovstvi nebeské trpi nasili a nasilnici po ném sahaji. “ Jezi§ sam
hovotil o tom, ze Syn Clovéka bude muset trpét a zemfit, ale jako vitéz nad nasilim vstane
z mrtvych. Podobny udél na tomto svété musi sndset i jeho nasledovnici.

Recka slovesa v Jezidové vyroku je v§ak mozné chépat ne jako pasivni, ale jako medialni
formu a vysledkem je vyrok: ,,Ode dnii Jan Krtitele az dosud je Krdlovstvi Nebes vystaveno
tlaku a ti, kdo se do ného tlaci, je uchvacuji*“ (CSP). Toto pochopeni je blizké vyjadieni v L
16,16, coz by zdiraziovalo, ze k vejiti do kralovstvi je tfeba nekompromisni ucednictvi.
Vyklada¢ Carson JeziSovu vétu chape v prvni €asti pozitivné a v druhé negativné a preklada:
~Kralovstvi nebeské si mocné razi cestu a ndsilnici po ném sahaji.*“ VétSina prekladatelt vSak
tento Jezi§tv vyrok v Matousové kontextu pieklada obdobné jako CEP a Bible 21.

5/ Jezi§ ptipodobnuje svou generaci k détem, které si hraji na trzisti. Cokoliv jedna skupina
¢ini — at’ hraje na flétnu k tanci jako pfi svatbé, nebo zpiva zalozpévy jako pii pohibu - druhd
skupina se k nim nepfipoji. Nékteti odmitli Jana, protoze v radosti netancoval tak jak chtéli.
Odmitli Jezise, protoze netruchlil, kdyZ se chtéli postit. Jako malé déti, které pti hrani samy
urcuji to, co druzi maji konat podle jejich predstav, ocekavala vétSina lidi JeziSovy generace,
ze Jan i Jezis se prizptsobi jejich ocekdvani a odmitli zménit na Bozi pokyn své predstavy a
svou zivotni agendu.

Jezi§ vSak jako zosobnénd moudrost, dava svym détem praktické pokyny pro jejich
kazdodenni zivot. V zidovském apokalyptickém spisu 1 Hen 42,2 ¢teme: “Moudrost vysla
bydlet mezi détmi lidi, ale protoze nenasla ptibytek, vratila se zase na piivodni misto a usadila
se mezi andé€ly.” Jezi§ jako vtélend moudrost je nevérou svych soucasnikli odmitnut, ale
JeziSovy skutky, jako skutky moudrosti jsou pravé a dobré a vposled jej ospravedlni. Podle
mudroslovné literatury v lzraeli (Pt 8,32-36; Sir 24) nalézt a pfijmout moudrost znamena
nalézt zivot. Ti, ktefi se Bohu vzpouzeji, si vzdycky najdou diivod, pro¢ odporovat moudrosti
a nepiijmout toho, jeZ jim Bih poslal k jejich zachrané.

Pfi rozvazovéani nad dnesnim biblickym oddilem plati JeziSovo slovo: ,,Kdo mad usi, slys.*
Této formulace Jezi§ pouziva tehdy, kdyZz vyklada néco, co neni snadné k porozuméni. Je to
apel na nas$ intelekt i vlli, abychom pozorné naslouchali a prosili Boha, aby nam dal dar
porozumeni.

Béda nekajicim a odpoc¢inuti obtizenym (Mt 11,20-30)
1/ V minulém oddile jsme si pfipominali, jak Jan Kititel zapasil s pochybnostmi, zda Jezi§ je
opravdu MesiaSem, protoze v JeziSoveé kazani radostného poselstvi chudym a cinech
uzdravovani se sice projevuje mimoifadné poZehnani zaslibené starozdkonnimi proroky pro
mesiasskou dobu, ale JeZi§ nevykondva BoZzi mocné soudy nad zlem a bezboznymi lidmi.
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2/ 1 Jezis vSak volal lidi k pokani a stejné€ jako Jan Kititel a starozdkonni proroci oznamoval
hrozné Bozi soudy nad nekajicimi. Zatimco kralovstvi BoZzi je jiz pfitomné ve své moci,
hrozné Bozi soudy budou vykonany az v posledni den soudu.

Tehdy pocal karat mésta, ve kterych se stalo nejvic jeho mocnych skutku, Ze necinila pokani:
‘Beda ti, Chorazin, béda ti, Betsaido! Kdyby se byly v Tyru a Sidonu daly takové mocné
skutky jako u vdas, davno by byli oblékli Zinény sat, sypali se popelem a cinili pokani. Ale
pravim vam: Tyru a Sidonu bude lehceji v den soudu, nezli vam.’

Meésto Chorazin, vzdalené nékolik kilometri na sever od Galilejského jezera, neni zminéno
ani ve Starém zakoné ani v evangeliich. Nedaleko odtud lezelo téz mésto Betsaida, odkud
podle evangelii pochézel apostol Petr, Ondiej i Filip (J 1,44) a kde Jezis§ uzdravil slepého (Mk
8,22) a ,,mluvil jim o BozZim krdlovstvi a uzdravoval ty, kteri to potrebovali*“ (L 9,11). Ackoliv
se o JeziSov¢ plisobeni v téchto dvou méstech v evangeliich téméf nehovofi, pattila k méstim,
kde Jezi$ €inil nejvice svych mocnych ¢inli. Navzdory tomu, ze obyvatelé téchto dvou mést
byli svédky mnohych JeZiSovych mocnych ¢intl, necinili pokani. Dokonce i obyvatelé mést
Tyru a Sidonu, které usvédcovali z bezboZnosti starozakonni proroci, by €inili pokani, kdyby
byli svédky JeziSovych ¢ind. Proto obyvatelim pohanskych mést Tyru a Sidénu bude lehceji
Vv den soudu, nez obyvatelim zidovskych mést Chorazin a Betsaidy.

3/ A ty, Kafarnaum, budes snad vyvyseno az do nebe? Az do propasti klesnes! [Bible 21 — ,, az
do pekla se propadnes! ] Nebot kdyby byly se v Sodomé odehraly takové mocné skutky, jako
u vas, stala by podnes. Ale pravim vam: zemi Sodomské bude lehceji v den soudu, nezli tobé.

Kafarnaum je v evangeliich zminéno na 32 mistech tj. kromé Jeruzaléma je nejcastéji
zminénym méstem, protoze zde Jezi§ sidlil béhem svého vetejného plisobeni v Galileji (Mt
4,13) a je nazvano jeho méstem (Mt 9,1). Pobyval zde zieym& v domé apostola Petra a
obyvatelé tohoto mésta mohli po mnoho dni vidét, jak Jezi$ prochazel jejich ulicemi, kazal
poselstvi o Bozim kralovstvi a konal své mocné ¢iny. Kdyby tak povéstné hiisné mésto jako
Sodoma bylo svédkem takovych mocnych ¢inti, které¢ Jezi§ ucinil v Kafarnaum, ¢inilo by
pokani a bylo by aZ podnes zachovano. Obyvatelé Kafarnaum vSak necinili pokani a Jezis
jako ten, jenz bude soudcem v poslednim dnu, pfedpovida tomuto méstu hrozny ud€l- ,,az do
pekla se propadnes*, ,,zemi Sodomské bude lehceji v den soudu nezli tobé.*

5/ Vrchol Bozich dé&jin spasy nastal ve skutcich MesiaSe JeziSe a jeho generace méla
mimotfadnou vysadu vidét JeziSe pifi jeho mocném dile a slySet poselstvi evangelia pfimo
Z jeho Ust. Obyvatelim jmenovanym galilejskych mést se dostalo zvlastnich privilegii, ale o
to vétsi maji téZ odpoveédnost, kdyz necinili pokdni a nepfijali virou toho, ktery jim nabizel
odpusténi a Zivot v nebeském kralovstvi. Vysada a odpovédnost patii vzdy dohromady.
Uvédomujeme si i my svoji odpoveédnost, kdyZ zijeme v dobé nové smlouvy a tolik jsme toho
slySeli o Jezisi a spaseni vneém? ,,Od kazdého, komu bylo hodné dano, bude také hodné
wzddano® (L 12,48, CSP). Cim vice zname, tim mame vétsi odpovédnost jednat podle naseho
poznani a sdilet toto poznani s druhymi.

6/ VyhlaSeni soudl nad nekajicimi obyvateli galilejskych mést jsou prvnim jasnym
naznacenim tajemného faktu, ze Jezi§ jako Mesia$ Izraele bude svym vlastnim lidem
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odmitnut. Kdyz se pozdé&ji fimsky prokurator pta: ,,Co tedy mdame ucinit s JeziSem zvanym
Mesias?* zastupy volaji: ,,UkrFiZovat!* Kdyz Pilat pravil: ,,’"Jd nejsem vinen krvi tohoto
Clovéka; je to vase véc. A vsechen lid mu odpovédeél: "Krev jeho na nas a na nase déti!”* (Mt
27,22.24-25). Presto Jezis prave v Situaci, kdy neni pfijiman svymi soukmenovci, neprojevuje
roztrpCeni €1 hotkost, ale otevird sva usta k chvéle svého nebeského Otce a zjeho st
zaznivaji slova, jez jsou vyvrcholenim JeziSova piedstaveni sebe sama a pozvani k sobé
samému. VerSe 25-30 tak patii ke kli¢ovym mistim celého MatouSova evangelia.

71,V ten cas rekl Jezis: ~ Velebim, té Otce, Pane nebes i zemé, Ze jsi ty veci skryl pred
moudrymi a rozumnymi a zjevil jsi je malickym. Ano, Otce, tak se ti zalibilo.”* Jezis velebi,
vyvySuje a chvali svého Otce, k némuz je v intimnim vztahu jako syn k otci (Jezi§ pouziva
aramejsky vyraz abba), ale souc¢asné v poddanosti jeho svrchované a milostivé vile jako Pana
nebes i zem¢, protoze jeho vile se projevuje pfi téch, ktefi evangelium piijimaji, ale i pfi téch,
kteti je odmitaji. Bozi svrchovanost nerusi svobodnou vili a odpovédnost téch, ktefi slysi
evangelium. Zvéstovani evangelia odhaluje rozdil mezi ,,moudrymi a rozumnymi*, ktefi jsou
pysni na své poznani a neochotni pfijmout néco nového a neocekavaného. Naopak ,,malicci,
détsti ¢i prosti jsou zavisli na Bohu a pfijimaji, co On nabizi. Nic se ned¢je bez Bozi milostivé
vyvoluyjici vile. K tajemstvi vyvoleni tika Jezi§ své radostné a vd&iné: ,,Ano Oftce, tak se ti
zalibilo.*

8/ ,,Vsechno je mi dano od Otce; a nikdo nezna Syna nez Otec, ani Otce neznd nikdo nez Syn -
a ten, komu by to Syn chtél zjevit (Mt 11,27). Tato JeziSova slova jsou V synoptickych
evangeliich nejvyznamnéjSim vyjadrenim, které odkryva tajemstvi JeziSovy osoby. JeZi§ ve
svém véném 1 inkarnovaném postaveni je Synem, jemuz bylo vSechno déno od Otce a
intimni vztah mezi Synem a Otcem znamend, Ze jejich vztah je prostoupen vzijemnym
intimnim poznanim. Nikdo nezna Otce nez Syn a Syn je jedinym prostfednikem poznani Otce
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a jeho spasitelnych zamért t€ém, kterym to chce zjevit. Jezi§ si je védom své jedinecné

Vv

identity. JeziSovo synovstvi pfedchdzi jeho mesiasstvi a je zdkladnou pro jeho mesidsské
poslani. Rozvinuté christologie Janova evangelia zakotvena v JeziSové jedineCném postaveni
Syna ve vztahu k Bohu Otci je ve svém jadru obsazena nejen zde v Mt 11,27, ale i u Lukase

10,22.

9/ Pojd'te ke mné vsichni, kdo se namdhdate a jste obtizeni bremeny, a jd vam dam odpocinout.
Vezméte na sebe mé jho a ucte se ode mne, nebot jsem tichy a pokorného srdce: a naleznete
odpocinuti svym dusim. VZdyt mé jho netlaci a bremeno netizi.

Syn, kterému je vSechno dano nebeskym Otcem a ktery jediny daruje spasitelné poznani
svého Otce, zve k sobé kazdého a nabizi nejvetsi dar, spasent, jez znamena odpocinuti od vsi
namahy a bfemen. Pro JeZiSovy posluchafe vyrazy ,namahat se“, ,bfemeno®, ,jho*
odkazovaly pfedné k Usili ve v§em naplnit BoZi zdkon, jeho pfik4zani (rabini spocitali, ze jich
je celkem 613) a tak dosdhnout spravedlnosti pred Bohem. Jezi§ zve k sobé samému a nabizi
to, co sam Hospodin pfislibil jako odpoveéd’ na prosbu Mojzise o milostivou Bozi ptitomnost
pro sebe 1 cely lzrael: ,Jd sam piijdu s vami a dam vam odpocinuti" (Ex 33,14). Jezi$ je
mesiassky kral, ktery pfinasi novy vé€k pokoje a odpocinuti, jak to oznamovali starozdkonni
proroci. Pravy Salom, odpoc¢inuti od v§i ndmahy a bfemen daruje pouze JeZis.
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JeziSovo pozvani k odpocCinuti je vSak souCasné pozvanim k néasledovani, k ucednictvi.
,Vezmete na sebe mé jho a ucte se ode mne, nebot jsem tichy a pokorného srdce...Vzdyt mé
jho netlaci a bremeno netizi.*“ Nasledovnik JeziSe se uci praktikovat JeziSovo vyucovani, jez
je autoritativni interpretaci a kone¢nym naplnénim Boziho zakona (viz 5,17-20). Na misto
Téry (Zakona), stavi Jezi§ do centra sebe samého, své vyucCovani a svlj zivotni styl jako
model k nasledovani. Protoze Syn je vtélenim lasky a milosti nebeského Otce, je tichy a
pokorného srdce a jeho jho netlaéi a biemeno netizi. Zivot u¢ednika sice neni snadny, ale
JeziSova milost a laska jej vede a podpira.

Jezis je panem nad sobotou (Mt 12,1-14)
1/ Kdo ptijde k Jezisi a stane se jeho u¢ednikem je nabizeno odpocinuti. V Izraeli sedmy den,
den odpocinuti, Sabat, byl pfipominkou nejen Hospodinova odpocinuti po dokonceni dila
stvofeni (Ex 20,11), ale téz vyvedeni Izracle z otrocké sluzby v Egypté (Dt 5,15). Od doby
babylonského zajeti a po celou dobu ztraty své statni samostatnosti Izrael v zajmu zachovani
své vlastni identity kladl mimofadny diraz na zachovavéani piikdzani o soboté. Jezi§ jako
mesiassky darce pravého odpocinuti a BoZi syn, zjevujici vili svého nebeského Otce je
kone¢nym a neomylnym interpretem Boziho zdkona a tedy 1 pfikdzani o soboté. JeZi§ je
panem nad sobotou. Odpoc€inuti symbolizované v sobotnim dnu dochazi svého naplnéni
v Jezisi a jeho kralovstvi. To je zakladnim poselstvim dne$niho oddilu.

2/ .,V ten cas Sel Jezis v sobotu obilim. Jeho ucednici dostali hlad a zacali mnout zrni z klasi
a jist. Kdyz to vidéli farizeové, rekli mu: 'Hle, tvoji ucednici délaji, co se nesmi délat v
sobotu! ™ Ve Starém zakoné platilo, ze vSechna zemé patii Hospodinu a ¢loveék je pouze
spravcem. Proto bylo dovoleno utisit hlad tak, Ze se kdokoliv mohl nasytit tim, co rostlo na
poli ¢i vinici nékoho jin¢ho (Dt 23,24-25). Co vSak farizeové povazovali za piestoupeni
Zékona, bylo trhani klast ¢i mnuti zrni z klast v sobotu. To tehdejsi vykladaci Zakona chapali
jako sklizeni urody, zeii a tedy to, co se v sobotu nesmi konat (Ex 43,21). MiSna stanovuje
celkem 39 praci, jez se v sobotu nesmi konat. Podle Ex 12,16 vSak pifiprava pokrmu k jidlu je
o sobot€ dovolena: ,,/ sedmého dne budete mit bohosluzebné shromazdeni. V téch dnech se
nebude konat Zadné dilo. Smite si pripravit jen to, co kazdy potrebuje k jidlu.* Také pozd&jsi
vyklad Misny, Gemara dovoluje mnout zrna z klasti a jist v sobotu a pouze zakazuje
pouzivani nastroje. Je tedy ziejmé, ze pocinani JeziSovych ucednikli neni pfestoupenim
MojziSova zakona, ale pouze tradice v podani n¢kterych Zidovskych skupin.

3/ Jezi$ brani pocinani svych ucednikli odkazem ke dvéma skute¢nostem, o nichz se v Pismu
hovoti: ,,On vsak jim rekl: 'Necetli jste, co udelal David, kdyz mél hlad, on a ti kdo byli s
nim? Jak vesel do domu Boziho a jedli posvatné chleby, ackoli to nebylo dovoleno jemu ani
tem, kdo ho doprovazeli, nybrz knézim? A necetli jste v Zakoné, Ze knézi sluzbou v chramu
porusuji sobotu, a presto jsou bez viny? Pravim vam, Ze zde je vic nez chram. ™

David a jeho lidé jedli ,,svaty chléb*, ktery byl kazdou sobotu umistovan Cerstvy ve svatyni
jako obét’ dikd, a ktery bylo dovoleno jist pouze knézim (1 Sa 21,1-6; Lv 24,5-9). Naléhava
lidska potieba zde ma ptednost pied ritudlnimi ptedpisy. Druhy ptiklad, ktery Jezi§ uvadi je
to, ze ,.knézi sluzbou v chramé porusuji sobotu, a presto jsou bez viny*, protoze chramova
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sluzba méla prednost pied piikazanim o soboté. Pokud v Jezisi je piitomna vétsi autorita, nez
byl chram ¢i David, pak ptikazani o soboté nejsou jim a jeho ucedniky prestupovana. Kdyz si
uvédomime obrovskou dtlezitost chramu v zidovstvi jako misto Bozi pfitomnosti, toto
JeziSovo tvrzeni je ve svém vyznamu naprosto Sokujici.

4/ ,Kdybyste vedeli, co znamenda, 'milosrdenstvi chci, a ne obét", neodsuzovali byste nevinné.
Vzdyt Syn clovéka je panem nad sobotou." Jezis cituje Oz 6,6 ,,milosrdenstvi chci a ne obét™
a ukazuje na to, Ze prokazovani milosrdenstvi potiebnym, v ptikédzani lasky nachazi Zakon a
Proroci své naplnéni. Pfisnost dodrzovani Zakona musi ustoupit priorité evangelia kralovstvi,
jez pamatuje na potieby téch, kdo pracuji ve prospéch kralovstvi. Nevinni jsou zbaveni
obvinéni a obvinujici se stdvaji obvinénymi. Bohem pomazany kral David, knézi pomazani ke
sluzbé v chramu a Bohem pomazany prorok potvrzuji autoritu MesiaSe JeziSe, jez je panem
nad sobotou, protoze je Bohem zaslibenym Kralem, Knézem i Prorokem.

5/ ,,0dtud sel dal a prisel do jejich synagogy. A byl tam clovéek s odumielou rukou. Otdzali se
Jezise: "Je dovoleno v sobotu uzdravovat?” Chteéli ho totiz obzalovat.“ Pti sobotni bohosluzbé
je Jezi§ dotazovan, zda je dovoleno v sobotu uzdravovat? Podle traktatu v MiSné (Yoma 8.6)
bylo dovoleno uzdravovat v sobotu pouze tehdy, kdyZz byl Zzivot nemocného bezprostitedné
ohrozen. Uzdraveni ¢loveéka s ochrnutou rukou by podle tohoto vykladu bylo porusenim
ptikazani o soboté a divodem k obzalob¢ Jezise.

6/ ,,0n jim rekl: 'Kdyby nekdo z vas mél jedinou ovecku, a ona by mu v sobotu spadla do
jamy, neuchopil by ji a nevytahl? A oc je clovék cennéjsi nez ovce! Proto je dovoleno v sobotu
cinit dobre.™ Jezi§ ospravedliuje ¢in uzdraveni v sobotu odkazem na pfijatelnost vytahnuti
ovce zjamy, kterda do ni v sobotu spadla. Podle nékterych rabind to nebylo porusenim
ptikazani o soboté. Jestlize je dovoleno prokazat milosrdenstvi zvifeti, o co vice je dovoleno
¢init dobfe Cloveéku, jenz je mnohem cenngjsi. Projev lasky, milosrdenstvi neni porusenim
Zékona, ale jeho naplnénim.

7/ ,,Potom rekl tomu clovéku: "Zvedni tu ruku! ~ Zvedl jim, a byla zase zdrava jako ta druha.
Farizeové vysli a smluvili se proti nému, Ze ho zahubi.* JeZiSovo zplnomocnéni a autorita stoji
proti autorité farizeli a uzdravuje nemocného. Na misto piekvapeni z uzdraveni je reakci
farize rozhodnuti o tom, Ze JeziSe zabiji. Nemilosrdné zakonictvi mize vést k takovému
zaslepeni a zatvrzelosti, jez vytstuje v rozhodnuti odstranit toho, kdo ma jiny nazor. Uzdravit
nemocného Cloveéka v sobotu je porusenim piikazani o soboté, ale pfipravovat tkladnou
vrazdu v sobotu neni poruSenim dne odpocinku? Jak hrozné disledky muize mit ndbozenska
zaslepenost. Dejme si pozor na jakoukoliv podobu zdkonictvi a farizejstvi 1 v dne$ni dob¢!

Spor farizel s JeziSem (Mt 12,15-32)
1/ 12. kapitola popisuje jak doposud skryta opozice tehdejsich nabozenskych autorit v Izraeli
(farizet) proti JeziSovi vyustuje v tajnou dohodu JeziSe zahubit (12,14) a v obvinéni, Ze
prestupuje piikdzani Zakona (12,2) a uzdravuje a vyhani démony z moci knizete démonti
(12,24). Jadrem tohoto ostrého sporu je JeziSova autorita, kterou pouziva pii vykladu
MojziSova zakona (napf. o tom, co se smi a nesmi d€lat v sobotu) a zdroj zplnomocnéni,
s nimZ se prokazuje pii svych zazracnych ¢inech. JeZiSova autorita Vv slovu 1 ¢inu ma svij
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zdroj v jedine¢ném intimnim osobnim vztahu Syna k Otci, ktery mu dava veskeré poznani a
moc K uzdraveni téla i odpocinuti duse téch, ktefi k nému ve vite prisli (11,27-30).

2/, Jezis to poznal a odesel odtamtud. Mnozi §li za nim a on vsechny nemocné uzdravil; ale
prikazal jim, aby ho nikomu neprozrazovali.”* Kdyz Jezi§ rozpoznal, ze doSlo k tajnému
spiknuti proti nému, odesel na jiné misto. Takovy je JeziStuv postup, kdyz nar@ista opozice a
hrozi mu osobni nebezpe¢i (14,13; 15,21; 16,5). Vi, ze ke konfliktu dojde a bude jej to stat
zivot, ale nesetrvava vzdorné na misté, kde je odmitan. Tuto praxi uvadi jako ptiklad i pro své
ucedniky (Mt 10,13). Ani my se nemame s poselstvim o Bozim kralovstvi nikomu vnucovat,
mame se vyhybat hadkam a sporim (2 Tm 2,23-24).

Jezi§ vSak i nadale pokracuje ve své dosavadni Cinnosti a uzdravuje v§echny nemocné, ktefi
§li za nim. To, ze Jezi$ jim ptikazoval, aby ,,ho nikomu neprozrazovali“ ma co ¢init s tzv.
mesiaSskym tajemstvim. Tajemstvi JeziSova mesiaSstvi spociva v tom, Ze Mesias JeZi§ svym
zivotem 1 smrti napliuje prorocké slovo IzaidSe o Hospodinové sluzebniku, jak je to
vyjadieno v tzv. pisnich Hospodinova sluzebnika (Iz 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12;
61,1-3), v nichZ nasla rana cirkev slova, jez plné odpovidala JeziSové sluzb&, vrcholici ve
smifujici smrti a vitézstvi Boziho sluzebnika. Kralovsky Mesia$ ptichazi v podobé tichého,
pokorného a poslusného Boziho sluzebnika.

3/ Aby se splnilo, co je Feceno usty proroka Izaidse: 'Hle, sluzebnik muj, kterého jsem vyvolil,
milovany mij, kterého si oblibila duse ma. Vlozim na ného svého Ducha. A vyhlasi soud
narodum. Nebude se prit ani rozkrikovat, na ulicich nikdo neuslysi jeho hlas. Nalomenou
trtinu nedolomi a doutnajici knot neuhasi, az dovede pravo k vitézstvi. A v jeho jménu bude
nadéje narodii.'

Na tomto misté¢ evangelista Matou§ ve své nejdelsi starozédkonni citaci uvadi text proroka
[zaiase 42,1-4 z prvni pisn¢€ o Bozim sluzebniku a oznamuje, ze v JeZisi se napliiuje to, o ¢em
zaias prorokoval. JezZi§ je ten, o némZ Hospodin usty proroka prohlasil: ,,Hle, sluzebnik miij,
kterého jsem vyvolil, milovany miyj, kterého si oblibila duse md. " Recky vyraz moic (preklad
hebrejského ebed) muze byt prelozen bud’ jako sluzebnik nebo syn. Sam Bih takto oslovuje
JeziSe pfi jeho kitu i pfi proménéni a oznacuje jej za svého Syna: ,,Toto je miij milovany Syn,
jehoz jsem si vyvolil" (Mt 3,17; 17,5). Sam Jezi§ si je pln¢ védom toho, ze se miize tésit
jedineénym vztahem k Otci, jemuz Otec vSechno dal, a proto jediné on jako Syn muze
zjevovat Otce kazdému, komu chce (Mt 11,27). Vid¢€li jsme, Ze evangelista Matou§ védomé
vykresluje Jezise jako mocného ve slové (kap. 5-7) i ve skutcich (Mt 8-9), a ptesto podstata
jeho sluzby a poslani neni v ohromujici moci slov a zazraénych c¢inu, ale v tiché, pokorné
sluzbg, jez vyvrcholi v jeho utrpeni a potupné smrti ukiizovanim a slavnym vzkiisenim (Mt
26-28). Tuto paradoxni podobu MesiaSe v podobé Sluzebnika ptesné portrétuje jiz prorok
[zaias.

Hlavnim poslanim slouziciho Mesiase JeziSe je, Ze “oznami spravedinost narodiim* (Bible 21,
srov. v. 20¢), ,,dovede pravo k vitézstvi ,,a Vv jeho jménu bude nadéje ndarodii‘. Vyraz kpiloLg
V hebrejstiné miSpat je tfeba na obou mistech chapat v pozitivnim smyslu ,,spravedlnost,
pravo® a ne negativné ,,soud, jak je zfeymé z verSe 21, kde se hovoii o nad¢ji narodl. Mesias
Vv podobé Sluzebnika se bude vyznacovat tichosti: ,, Nebude se prit ani rozkiikovat, na ulicich
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nikdo neuslysi jeho hlas. “ Na misto tvrdého a okamzitého soudu bude jednat jemné, trpéliveé a
milosrdné: ,,Nalomenou titinu nedolomi a doutnajici knot neuhasi.*

4] Tehdy k nemu privedli posedlého, ktery byl slepy a némy, a uzdravil ho, takze ten némy
mluvil i videl. Zastupy Zasly a rikaly: ,, Neni to Syn Daviduv? *“ Kdyz to slyseli farizeove, rekli:

¢

., ON nevyhani démony jinak, nez ve jménu Belzebula, knizete démonii.*

Uzas zastupt nad uzdravenim posedlého muze, ktery byl slepy a némy je vede k otazce, zda
neni Synem Davidovym tj. oéekdvanym MesiaSem. Ani jeho zapfisdhli neptatelé nemohou
popfit jeho mocné Ciny uzdravovani a exorcismu, ale pfipisuji je démonské sile, spolceni
s knizetem démonti Belzebulem. Jezi§ je tak obvinén z hrozného zlo¢inu kouzelnictvi,
Carodgjnictvi, jez mélo byt v Izraeli trestano smrti. Obdobné obvinéni nachazime i v Talmudu.

5/ Protoze znal jejich smysleni, rekl jim: ,, Kazdé krdalovstvi vnitiné rozdélené pustne a zadna
obec ani dim vnitiné rozdeleny nemiize obstat. A vyhani-li satan satana, pak je v sobé
rozdvojen, jak tedy bude moci obstdt jeho kralovstvi? Jestlize ja vyhanim démony ve jménu
Belzebula, ve jménu koho je vyhanéji vasi Zaci? Proto oni budou vasimi soudci.*

Jezi§ se nejprve brani odkazem ke zdravému lidskému rozumu. Zadné kralovstvi, dim ani
rodina vnitiné rozdélené nemuze obstat. Je nejen absurdni, ale i nemozné, aby satan bojoval
proti svému vlastnimu kralovstvi a nicil je. Druhym argumentem je, Ze odsuzovat JeZiSe
znamenalo pro farizeje i odsuzovani exorcistil, ktefi pochézeli z jejich vlastnich tad a jejich
74ci by se tak stavali 1 jejich soudci.

6/ Jestlize vsak vyhdanim démony Duchem Bozim, pak uz vas zastihlo Bozi krdlovstvi. Coz
miize nékdo vejit do domu silného muze a uloupit jeho véci, jestlize drive toho sildka
nespouta? Pak teprve vyloupi jeho dium. Kdo neni se mnou, je proti mné; a kdo se mnou
neshromazduje, rozptyluje.

Vyhéanéni démont v piipad€ JeziSe, Boziho Syna a Sluzebnika jsou dokladem toho, Ze v ném
a skrze ného jiz kralovstvi Bozi pfislo a ,,sildk*, satan, byl pfemoZen a jsou vysvobozovani ti,
jeho stran€ je proti nému (Srov. Mk 9,40; L 9,50). ShromaZzd'ovani a rozptylovani jsou
metaforami Zni a ukazuji k eschatologické Zni.

7/ Proto pravim vam, Ze kazdy hrich i rouhdni bude lidem odpusténo, ale rouhani proti Duchu
svatému nebude odpusténo. I tomu, kdo by ekl slovo proti Synu clovéeka, bude odpusteno; ale
kdo by rekl slovo proti Duchu svatému, tomu nebude odpusténo v tomto véku ani v budoucim.

Rouhani (BAcodnuie) je extrémni urdzka, pomluva, nepiatelské nenavistné ,.slovo proti
né¢komu ¢i nééemu. Rouhani proti Synu ¢lovéka, Jezisi je odpustitelné, protoze JeZis ptisel na
tento svét v zahalené formé pokorného Boziho sluzebnika a mohl tak byt nerozpoznan a to byl
hiich z nevédomosti (1 Tm 1,13). Rouhani proti Duchu svatému v kontextu naseho oddilu
znamend védomé a zatvrzelé odmitnuti spasné moci Bozi, jez je pfitomna skrze piisobeni
Ducha svatého. Kalvin definoval tento hiich jako odpor v srdci proti Bozi pravdé, i kdyz
clovek byl jiz zasazen slavou této pravdy a nemiize predstirat nevédomost. Takovy hfich je
neodpustitelny, protoze se ¢lovék védomé vzpird Bozimu spasnému plisobeni a odmita
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pfijmout pravdu a spaseni (srov. Zd 6,4-6; 10,26-31). Takové rouhani samo svou podstatou
¢ini odpusténi nemoznym.

Dobry a zly ¢loveék, zlé pokoleni, prava JeziSova rodina (Mt 12,33-50)
1/ Dobry a zly ¢lovek - slova prozrazuji charakter (12, 33-37)

,wDobry clovek z dobrého pokladu srdce vynasi dobré; zly clovek ze zlého pokladu vynasi zle. *
Rozhodujici pro to, zda je ¢loveék dobry €i zIy je stav jeho srdce, ¢imZ je minéno centrum jeho
bytosti, nitro ¢loveka, vlastnosti jeho osobnosti, jeho charakter. Kdyz v K4zani na hote Jezi§
prirovnava cloveéka ke stromu a jeho ovoci, pak mé na mysli to, ze ¢loveék se pozna po ovoci
tj. podle svych ¢int, skutkli. Na tomto misté vSak ukazuje i na zavaznost slov Cloveka,
protoze slova prozrazuji, co je v srdci ¢loveéka. Slova, ktera clovék mluvi, odrazi jeho vnitini
identitu. ,,Srdce moudrého dohlizi na jeho usta, jeho rtiim doda presvédcivosti. Laskava slova
jsou jako pldastev medu, jak balzam na dusi, celému telu lék* (Pt 16,23-24 Bible 21). ,,Nékdo
vynasi reci podobné meci probodujicimu, ale jazyk moudrych je lékarstvi (Pt 12,18 BK).

Zijeme v dobé inflace slov, kdy lidska slova jakoby ztracela hodnotu. Ve vefejném Zivoté,
V politice jsou slova urcena ¢asto k tomu, aby skryvala mySlenky a skute¢nou viili a ¢iny téch,
ktefi je pronaseji. Slova, jez vychazi z naSich ust je vSak tieba vzit mnohem vazngji. Slovo a
podstata clovéka, slovo a vira spolu izce souvisi. Apostol Pavel vybizi kiestany: ,,Z vasich
ust at nevyjde ani jedno spatné slovo, ale vidy jen dobré, které by pomohlo, kde je tieba, a tak
posluchacim prineslo milost* (Ef 4,29). Kézen v mluveni ma vliv i na nasi vnitini podstatu.
Apostol Jakub ukazuje na to, Ze jazyk nedrzeny na uzde¢ je ,,ohern. Je to zlo, které poskvriuje
celé télo a nici cely nas zivot” (3,6). Proto i nés varuje: ,,Domnivd-li se kdo, Ze je zbozny, a
pritom nedrzi na uzdé svij jazyk, klame tim sam sebe a jeho zboznost je marnd* (Jk 1,26).

»Pravim vam, Ze z kazdého planého slova, jez lidé promluvi, budou sklddat ucty v den soudu.

Nebot' podle svych slov budes ospravedinén a podle svych slov odsouzen." Pti poslednim
soudu se bude ¢loveék zodpovidat nejen ze svych Cinil, ale i ze svych slov. ,,Plané slovo* je
neuZzitecné, prazdné a bezcenné slovo ukazuje k prazdnosti naSeho srdce €i nitra. Zla a
nenavistna slova farizet, ze Jezi§ vyhani démony ve jménu satana, odhaluji zlobu jejich srdce.
Proto na jejich adresu zazniva ostré, ale pravdivé JeziSovo slovo: ,,Plemeno zmiji: Jak miize
byt vase rec dobra, kdyz jste zI[i?*

2/ Pokoleni zI¢é si hleda znameni (12,38-45)

Dobro a zlo v ¢loveku se nejzietelnéji odhaluje a projevuje v tom, jaky ¢lovék zaujima postoj
k Jezisi Kristu, jenZ je ztélesnénim Boziho slova a samotného Boha. Zadost vedoucich
duchovnich autorit tehdejSiho Izraele (zakonikli a farized) ,,vidét znameni* je jen dalSim
projevem odmitnuti JeziSe a jeho poselstvi. JeziSova mocna slova i ¢iny ukazuji, ze Jezi§
Mesias je vétsi nez chram, nez prorok Jonas, nez kral Salamoun. V ném dochazi svého
naplnéni tfi nejdulezitéjsi instituce v Izraeli: Jezi§ je Bohem zplnomocnény knéz, prorok i
krél. Jezisav ptichod s Bozim kralovstvim ptesahl vSe, ceho byl Izrael doposud svédkem ve
svych dé&jinach. Problémem lidi JeziSovy generace byla tvrdost jejich zlého srdce a nevéra a

Vv takovém pfipadé neni zadné znameni dostatecné, aby zmeénilo srdce a tedy i1 postoje
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takovych lidi. Ninivsti Cinili pokani po JonaSové kazani, kralovna ze Saby pfijela az
z dalekého vychodu, aby sly$ela moudrost Salamounovu, a proto na soudu budou svédgit proti
zlému pokoleni, které nepfijalo JeziSe.

JeziSovi soucCasnici méli dostatek dokladii, Ze je to sam Biih, ktery skrze n¢ho pisobi. Jezi§
nenabizi zadné zazrané ,,znameni“ vykonané na zéklad¢ lidskych ptedstav a pozadavkd.
JeziSova znameni jsou urcena pouze pro ty, kdo maji o¢i k vidéni. Nejvétsim a nejmocnéj$im
znamenim, jez bylo lidskému pokoleni dano, je znameni Jonase proroka: ,.Jako byl Jonds v
brise morske obludy tri dny a tri noci, tak bude Syn clovéka tri dny a tri noci v srdci zeme*
(Mt 12,40). Timto piirovnanim (metaforou) JeZi§ naznacuje svou smrt, ulozeni do hrobu a
vzkiiSeni tfetiho dne. (JeziS byl v hrobé pouze asi 36 hodin, ale podle zidovského zptsobu je i
zacCatek dalSiho dne pocitan jako cely den.)

JeziSova generace Izraele na rozdil od generaci pfed babylonskym zajetim byla jiz o¢iSténa od
ducha modlafskych praktik, kdy na misto Hospodina byly uctivany kanaanské modly, ale
protoZe nepiijala Krista a odmitla jej, prosla mnohem hor$im soudem, ktery mél hrozné
diisledky i pro dalii generace. Prohrana valka Zida proti Rimu v roce 70 po Kr. znamenala
ztratu samostatnosti a zivot v diaspote (rozptyleni) po dobu takika 2000 let. Slovo o navratu
necistého ducha neni v§ak pouze JeziSovym varovanim své generaci, ,,Tak bude i s timto zlym
pokolenim®, ale tykd se i dnes kazdého jednotlivce, ktery sice prozil néco z ocistujici a
osvobozujici Kristovy moci, ale nevydal se mu cele a nenechal své srdce proménit moci
Ducha svatého: ,,Konce toho ¢lovéka jsou horsi nez zacatky*.

3/ Prava JeziSova rodina (12,46-50)

Ani JeZiSova pokrevni rodina mu béhem jeho vetfejného piisobeni pln€ nerozuméla. V Janové
evangeliu Cteme, ze ,,ani jeho bratri v néj totiz neverili* (7,5). V Markové evangeliu 3,21
Cteme, Ze ,,jeho pribuzni prisli, aby se jej zmocnili; Fikali [nebo rikalo se], Ze se pomatl*.
Ziejme si jej chtéli vzit domt. Podle Matousova evangelia ,.,jeho matka a bratii stali venku a
chteéli s nim mluvit“. Adoptivni otec Josef zde neni zminén, protoze ziejme jiz nebyl nazivu. O
matce Marii neni nikde feceno, Zze by sdilela postoj jeho bratrii a v JeziSe béhem jeho
vefejného plsobeni nevéfila, ale ziejmé i ona pocitala s tim, Ze konflikt JeziSe s farizeji se
jesté vyhroti a chtéla jej rad€ji vzit domu. I kdyz si Jezi§ vazil své matky i svych bratii a
miloval je, pfesto se jimi v této chvili nenecha odradit od svého dal§iho pisobeni na
vefejnosti.

Kréalovstvi BoZi a jeho pozadavky musi mit pfednost pfed lidskymi vztahy, dokonce i témi
nejintimnéjSimi.  Jezi§ vyzyval své uCedniky, aby v pfipadé nutnosti byli ochotni obé&tovat
kvili nému 1 své rodinné svazky (Mt 4,22; 8,21; 10,37) a také pro JeziSe samotného ma dilo
kralovstvi piednost pfed naroky jeho pokrevni rodiny. Posuiikem ruky ukazal na své uc¢edniky
a fekl: ,,Hle, moje matka a moji bratii. Nebot kdo cini villi mého Otce v nebesich, to je miij
bratr, ma sestra i matka" (Mt 12,49-50). JeziSovi u¢ednici jsou jeho pravou rodinou, protoze
jsou plné€ s JeziSem sjednoceni v tom, Ze podstatu a smysl svého Zivota nalezli v ¢inéni vile
nebeského Otce. Muzi i Zeny, ktefi se rozhodnou ¢€init vili nebeského Otce tim, Ze nésleduji

jeho Syna JeziSe, se stavaji plnopravnymi ¢leny této jedine¢né rodiny zvané ,,cirkev*.
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Podobenstvi o rozsévacéi (Mt 13,1-8.18-23)

1/ 13. kapitola obsahuje tieti z Matousovych péti rozsdhlych rozprav, v niz je shromazdéno
sedm podobenstvi o ptfitomnosti Boziho kralovstvi a jeho pfijeti ¢i nepfijeti v tomto svéte.
ZavéreCna rozprava obsahuje podobenstvi 0 budoucnosti kralovstvi (24,32-25,46).
Podobenstvi jsou metaforou, pfirovnanim ¢i pfibéhem odvozenym z pozorovani ptirody ¢i
lidského zivota, které ndm napomahaji uvidét zékladni pravdy Boziho kralovstvi a vedou
k ¢intim, jez si kralovstvi od nas zada. Biblicka podobenstvi nam zjevuji, jaky je Buh, jak
pusobi a jaky je Clovek a jaky by se mél stat. JeziSova podobenstvi patii mezi nejzndmgéjsi a
nejvlivnéjsi piibéhy ve svété. Jejich dilezitost muze byt stézi piecenéna. Nikde jinde neni
zivotnost, pravdivost a uzitecnost JeziSova vyucovani tak jasna jako v jeho podobenstvich.
Tyto pribéhy potési, informuji, motivuji, prokazuji pravost a zrcadli existenci. Kromé osobni
zkuSenosti jsou pfibéhy nejrychlejsim zptisobem uceni. Nejsnadnéji se ucime pravé skrze
konkrétni véci a piibehy.

2/ Jezis vysel z domu v Kafarnaum, kde pobyval (jednalo se ziejmé o dim Petra) a posadil se
u mote. Kdyz se sesel velky zastup, posadil se do lodi¢ky kousek od bichu a zacal vyucovat
zastupy skrze podobenstvi. Na rozdil od Kazani na hote, kde byli vyuovani predné JeziSovi
ucednici, nyni Jezi§ ptimo oslovuje lidi v zastupu. Pozdéji Jezi§ vyklada smysl podobenstvi
svym ucedniktm (13,10-23; 36-43).

3/ Podobenstvi o rozsévaci patii k nejznaméj$im a je nejrozsahlejsim podobenstvim o tom, jak
lidé reaguji na slySeni evangelia, poselstvi o Bozim kralovstvi. Lidska srdce jsou pfirovnana
ke étyfem druhtim pudy, u kitest'ant vSak byvaji n€kdy vSechny druhy pudy téz v jednom
lidském srdci.

4] Vysel rozsévac rozsivat. Kdyz rozsival, padla nékterd zrna podél cesty, a prilétli ptaci a
sezobali je... Pokazdé, kdyz nékdo slysi slovo o kralovstvi a nechape, prichazi ten zIy a vyrve,
co bylo zaseto do jeho srdce; to je ten, u koho se zaselo podél cesty (v. 3b.4.19)

Zrna byla rozsévana rukou rozsévace prochazejiciho polem a rozhazujiciho je do vsech stran.
Bylo béZzné, ze nékterd zrna padla na tvrdou zem na pé&Sinkéch, které obklopovaly pole. Pak
prilétali ptaci a sezobali je. Rozsévacem je v podobenstvi minén ten, kdo rozséva zrno, jimz
je .slovo o krdlovstvi“, vyraz, jenz je ekvivalentni s MatouSovym vyrazem ,.evangelium
kralovstvi (Mt 4,23; 9,35), jimZz je oznacen obsah JeziSova zvéstovani a vyucovani.
Rozsévacem je tak minén nejen Jezis, ale kazdy, kdo zvéstuje Bozi evangelium. Toto
evangelium* je podle apostola Pavla ,,moc Bozi ke spaseni pro kazdého, kdo veri (R 1,18).
Jedna se o setbu zrna, které méa v sobé schopnost Zivota, schopnost nejen vzklicit, ale 1
zakofenit a pfinést uzitek pro tento Casny, ale i vé¢ny Zivot. Skutecny uzitek vSak piindsi
pouze tehdy, kdyz padne do urodné pidy lidskych srdci.

»Zrna podél cesty” se vSak octla na tvrdé zemi, jez v podobenstvi oznacuje tvrdé ¢i zatvrzelé
srdce. Takové srdce viibec ,,nechdpe’ evangelium a ,ten z[y* (satan) jej z jeho Zivota odstrani,
takZe pfi takovém Cloveéku nemohlo evangelium vypusobit zddny duchovni uzitek. Mnohé lidi
htich tak zatvrdil, Ze nejsou schopni byt citlivi k Bozimu slovu, viibec mu nerozumi. Mohli
bychom to vyjadrit tak, ze zvestovat jim evangelium znamena ,,hézet hrach na sténu®, nebo
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jak to vyjadril sam Jezis: ,,Nedavejte psum, co je svaté. Nehazejte perly pred sviné, nebo je
nohama zaslapou, otoci se a roztrhaji vas® (Mt 7,6).

N¢kdy vSak 1 srdce kiestana je v nékterych oblastech zivota tak zatvrdlé stereotypem, tradici
bez skutecného Zivota, Ze neni schopen se v této oblasti zivota zménit a moc zivého Boziho
slova do této oblasti svého Zivota nevpusti. Nejsou takova mista i v naSich zivotech? Zde nam
mize pomoci sborové spolecenstvi, laskavé napominani ze strany dalSich véficich.

5/ Jind padla na skalnatou pidu, kde neméla dost zemée, a hned vzesla, protoze nebyla
hluboko v zemi. Ale kdyz vyslo slunce, spalilo je; a protoze neméla koren, uschla...U koho
bylo zaseto na skalnatou piidu, to je ten, kdo slysi slovo a hned je s radosti prijima; ale
nezakorenilo v ném a je nestaly: kdyz prijde tisen nebo prondsledovani pro to slovo, hned
odpada (v. 5.6.20.21).

Na mnoha mistech Izraele nebyly podminky pro zeméd¢lstvi piiznivé. Terén byval nerovny a
skalnaty, s pouze mélkou vrstvou pidy pokryvajici skalu. Zrno pak rychle vzklicilo, ale
nemohlo zapustit hluboké koteny a na horkém slunci brzo uschlo a odumielo. Skalnatd mista
s melkou vrstvou piidy oznacuji typ srdce, které ma dostatecnou citlivost pfijmout setbu, aby
vzesla, ale ta nemlze dobie zakotenit. Tento typ srdce projevuje rychlé, ale povrchni piijeti
evangelia (“hned je s radosti prijimd*) a zaseté zrno nemiuze zakofenit. Takovy ¢lovék je
Hhestaly™ a kdyz ptijdou tézkosti zivota nebo protivenstvi, takovy hned odpadd od viry a
opousti spolecenstvi Boziho lidu. Kdo neprozil skute¢né znovuzrozeni a naplnéni Duchem
Bozim nemuze obstat ve zkouskach zivota. Nestaci jen slovné vyznavat svou viru, nazyvat
Jezise Panem a Cinit tfeba 1 mimotfadné skutky. Vzpomenme na vazné JeziSovo slovo: ,,Ne
kazdy, kdo mi Fikda 'Pane, Pane', vejde do kralovstvi nebeského, ale ten, kdo cini viili mého
Oftce v nebesich. Mnozi mi reknou v onen den: 'Pane, Pane, coz jsme ve tvém jménu
neprorokovali a ve tvém jménu nevymitali zlé duchy a ve tvém jménu neucinili mnoho
mocnych cinu?' A tehdy ja prohlasim: 'Nikdy jsem vds neznal; jdéte ode mne, kdo se
dopoustite nepravosti’* (Mt 7,21-23).

I znovuzrozeny kiestan vSak mize byt v nékterych Zivotnich oblastech povrchni a
neproménény. S velkym nadSenim pfijimé slovo, ale nedovoli, aby jej proménilo. Pfijimani
slova zlstava na emocionalni roviné, ale slovo neproménuje jeho chténi, vili a zlstava tak
bez duchovniho uzitku.

6/ Jind zas padla mezi trni; trni vzrostlo a udusilo je... U koho bylo zaseto do trni, 10 je ten,

kdo slysi slovo, ale casné starosti a vabivost majetku slovo udusi, a zustane bez urody
(v.7.22).

Ve tfeti scén¢ padlo zrno do trni. Rostliny musi zépasit o Ziviny v pidé a divoké trnité
rostliny, které byly velmi dobie adaptovany vzit si z pady cokoliv potiebovaly, udusily méné
odolné¢ zeméd€lské plodiny. Tieti typ pidy je pieplnén trnim. Tento typ srdce piijima
evangelium, ale to se musi utkat s konkurenci. ,,Casné starosti naznacuji, Ze osoba nedala
kralovstvi pfedni misto nad vSe ostatni a tak se pokousi zvladat sviij zivot. Jezi§ jiz varoval
pied takovymto pecovanim v K&zani na hote (6,25-34), ale zde uzkostlivé peCovani tragicky
udusi to, co bylo zaseto. ,,Vabivost majetku* kombinovana s peCovanim udusi Zivot u toho,
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kdo se pokousi zvladnout svlij zivot bez Boha a je v pokuSeni nalézt feSeni v pozemskych
zdrojich. Recky vyraz dmdtn, ktery CEP pieklada ,,vabivost® je mozné téz piekladat
»oklamani““ (Bible 21) nebo ,,svod“ (SP), viz Ko 2,8; 2 Te 2,10. ,,Mdme-li jidlo a odév,
spokojme se s tim. Kdo chce byt bohaty, upada do osidel pokuseni a do mnoha nerozumnych a
Skodlivych tuzeb, které strhuji lidi do zkazy a zahuby. Korenem vseho toho zla je laska k
peneziim. Z touhy po nich nékteri lidé zbloudili z cesty viry a zpusobili si mnoho trapeni
(1Tm 6,8 — 10). Casné starosti a vabivost majetku je poku$enim i pro znovuzrozeného

kfest'ana a Casto zabranuje dalSimu duchovnimu rustu.

7/ A jina zrna padla do dobré zemé a dala uzitek, nekteré sto zrn, jiné Sedesdt a jiné tricet...U
koho bylo zaseto do dobré zemé, to je ten, kdo slovo slysi i chape a prindsi urodu, jeden
stondsobnou, druhy Sedesadtindasobnou, treti tricetindsobnou (V. 8.23).

Ve ¢tvrtém piipadé padla zrna do dobré pldy, vzklicila a dozrala a pfinesla stonasobny,
Sedesatinasobny €i tficetindsobny uzitek. Pfimym vyznamem podobenstvi je, zZe pouze zrno
zaseté do dobré pludy ptineslo uzitek. ,,Dobrd zeme* reprezentuje osobu, kterd nejen slysi
poselstvi evangelia, ale rozumi mu a dovoli, aby se v jeho srdci pln€ zakotenilo a mohlo tak
prinést urodu. Tato ptida reprezentuje pravého véticiho ucednika. Pouze ti, jejichz srdce jsou
vnimava pro JeziSovo poselstvi, piinesou ovoce zivota kralovstvi, doklad, Ze jsou pravymi
syny kralovstvi. Jezi$ jiz povédél, ze ovoce odhaluje charakter stromu (7,15-20; srov. 12,33-
37). Pokud poselstvi evangelia neptinese ovoce kralovstvi, pak v této osobé neni zadny zivot,
nejedna se o znovuzrozeného ¢lovéka. Zrno v dobré pade vzdy vyprodukuje maximum toho,
k ¢emu bylo stvofeno, coz ma rizné rozméry vzhledem k individualnimu potencialu.

8/ Klicovym predmétem podobenstvi je citlivost ¢i necitlivost k poselstvi kralovstvi. V tomto
smyslu bud’ ¢lov€k rozumi, nebo nerozumi. Je vSak moZna téZ pocatecni pozitivni odpoveéd,
ktera vSak nepfinasi zadny uzitek. Jsou uvedeny dvé situace, i kdyz bychom mohli myslet i na
dal$i. V prvni se setkdvame s kifestanem, ktery pod tlakem neptiznivych okolnosti se ihned
vzdava své viry a zdvazku. Osoba myslela jen na pozehnani kralovstvi, kdy ztotoznila
uspokojeni svych potieb a svého potéSeni s ucednictvim a je tak neschopna vyrovnat se
s realitou Zivotnich tézkosti a stradani. V druhé situaci je ¢loveék pohlcen béZznou péci o Zivot a
podvodem bohatstvi. To je dominantnim faktorem v uspéchaném modernim svété s jeho
rozSifenym materialismem. ,,Slovo o krdlovstvi“, kdyz je pfijato pln¢ a bez vyhrad ma za
vysledek vytrvalé a plodné ucednictvi. Zvéstovatelé evangelia musi pocitat stim, ze
evangelium, jez je mocnym a Zivym BoZim slovem k Zivotu vécnému, pfinaSi poZehnany
uzitek pouze tehdy, kdyz padne do dobré zemé lidského srdce. Jezi§ svym podobenstvim
nepiimo vyzyva své posluchace i nds, aby se ptali, jakou jsou pidou. Podobenstvi je tak
vyzvou cirkvi 1 vSem lidem 21. stoleti. ,,Kdo ma usi, slys!*

Pro¢ JeziS mluvi v podobenstvich (Mt 13,10-17)

1/ ,,Ucednici k nemu pristoupili a rekli: "'Proc¢ k nim mluvis v podobenstvich? " Podobenstvi
jsou piibéhy, které vykladaji Bozi kralovstvi a Bozi charakter. Biblickd podobenstvi nam
zjevuji, jaky je Buh, jak plsobi a ukazuji nam, jaky je Clovék a jakym by se mél stat.
Podobenstvi jsou nepfimou komunikaci. Proti pfimé komunikaci se lidé stavi se svymi
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obranami a pfizpusobuji si poselstvi svému pochopeni reality. Nepiimd komunikace si
nachazi jiny ptistup do nitra ¢lovéka, ptisobi nejen na intelekt, ale téZ na emoce a vili, stavi se
ucinné proti tomu, co si ¢loveék mysli, Ze je realitou. Podobenstvi plisobi jako cocky, které
nam umoznuji vidét pravdu a opravit nespravné vidéni. Umoziluji ndm vidét to, co bychom
jinak nevidéli. Koneénym zamérem podobenstvi je umoznit vidét pravdu, stimulovat svédomi
a pohnout k akci. Jedna se o prorocké nastroje zvlasté pro ty, kdo maji poselstvi od Boha a
pokousi se lidi zastavit, vést k novému posouzeni nazorti a zméné¢ chovéani. Vedou nas
k ¢intim, jez si evangelium zasluhuje a kralovstvi si zada. Podobenstvi jsou pro nékteré
posluchace potéSenim, poucenim, jsou vSak téz zbranémi v JeziSoveé konfliktu s protivniky,
jez se nad nimi pohorSuji a jest¢ vice Se zatvrzuji proti pfijeti Boziho kralovstvi zjeveného
v Jezisi Kristu. Vypusobi odezvu, vedou ke konkrétnim rozhodnutim a pisobi jako duchovni
zkouska, ktera ukazuje, zda srdce Clovéka je otevieno pro JeziSovo poselstvi nebo je
zatvrzeno.

2/ On jim odpovedél: ,, Protoze vam je dano znati tajemstvi krdlovstvi nebeského, jim vsak
neni dano. Kdo ma, tomu bude ddano a bude mit jesté vic, ale kdo nemd, tomu bude odnato i

¢

to, coma.

Vv

Zakladnim pro pochopeni podobenstvi je poznani ,,tajemstvi krdlovstvi nebeského*. Jezi§
oznamoval, ze Bozi kralovstvi jiz pfislo. Kralovstvi je pfitomné, ale jeho moc jesté neni plné
manifestovana. Podobenstvi zjevuji u¢edniktim, jak Bozi kralovstvi jiz plisobi v tomto svété
pted jeho mocnym kone¢nym zjevenim (jez Jezi§ ukazuje v kap. 24-25). V zastupu nachazime
rizné postoje vuci JeziSi. Lidé v zastupu musi ulinit rozhodnuti a podobenstvi je maji
urychlit. Bih zna ty, jejichz srdce jsou zatvrzena proti JeziSovu poselstvi a podobenstvi jsou
pouzita k tomu, aby zatvrdila jejich srdce proti JeziSovu poselstvi k bodu, kdy nebudou
schopni odpovédét (13,15). Bilih téz zna ty, kdo odpovi na poselstvi evangelia a podobenstvi
vyvolaji pozitivni reakci, kdy takovi pfijdou k Jezisi a stanou se jeho u€edniky. Toto Gvodni
pochopeni tajemstvi kralovstvi, které ucednici nyni maji, protoze jim to bylo Bohem dano

skrze JeziSe, bude rozsifeno, takze budou mit plné¢ pochopeni. Naopak tomu, komu nebylo
déno poznat tajemstvi kralovstvi, bude odiato i to malo pochopeni, které maji.

3/ Proto k nim mluvim v podobenstvich, ze hledice nevidi a slySice neslysi a nechapou. A plni
se na nich proroctvi Izaiasovo: 'Budete stale poslouchat, a nepochopite, ustavicné budete
hledet a neuvidite. Nebot obrostlo tukem srdce tohoto lidu, usima nedoslychaji a oci zavreli,
takze nevidi ocima a usima neslysi, srdcem nepochopi a neobrdti se - a ja je neuzdravim.'

Bih nikoho nenuti, aby pfijal poselstvi kralovstvi, takze odpovéd’ na poselstvi podobenstvi je
u jednotlivet v zéastupu diktovdna pfirozenosti jejich srdce. Jestlize n¢kdo v zastupu ma
nedoslychavé usi, zaviené oci a necitlivé srdce, jeho zatvrzeni bude nariistat, neobrati se a
nebude uzdraven. Jezi§ cituje 1z 6,9-10 z toho divodu, aby naznacil, Ze pravée tak jako Izrael
poselstvi, protoZze jsou duchovné mrtvi. Evangelista Matou§ zachovava biblické napéti mezi
suverenitou Bozi a odpovédnosti lidi. Mirni Marktv diiraz tohoto mista na Bozi suverénni
vyvoleni, ktery odpovida hebrejskému znéni originalu a pfesné cituje fecky text Septuaginty,

(13- N13

méni Markovo Tva ,aby* v 6tL “ze”. Matous§ posiluje diraz na odpovédnost téch, ktefi
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odmitli poselstvi. Pfitom nesnizuje diraz na Bozi svrchovanost a vyvoleni, vzdyt naopak
oproti Markové znéni pridava v 11. verSi ,,jim vSak neni dano*. Matous je prikladem
asymetrického argumentu, ktery je typicky pro biblické pisatele: pochopeni ucednika je
zdivodnéno milosti Bozi; selhani v chapani toho, kdo neni u¢ednikem, je zdivodnéno tim, ze
osoba poselstvi odmitla.

4] Blazené vase oci, ze vidi, i vase usi, ze slysi. Amen, pravim vdam, Ze mnozi proroci a
spravedlivi touzili videt, na co vy hledite, ale nevideéli, a slyset, co vy slysite, a neslyseli.

JeziSovi ucednici jsou pozehnani, protoze maji duchovni oci a usi, které vidi a slysi realitu
nebeského kralovstvi. ,,Proroci a ,spravedlivi ve Starém zakoné horlivé touzili vidét a
slySet to, co vidi a slysi JeziSovi ucednici, ale zemfeli pfed piichodem Boziho milostivého
vykoupeni a krélovstvi, jez ptiSlo v Jezisi Kristu. Ackoliv u€ednici nejsou idealizovani, jsou
duchovné citlivi. Jejich pozitivni odpovéd’ je podnécuje k tomu, aby si Zadali dalsi vysvétleni
a jejich zadost je odménéna a dovidaji se dalsi pravdy o tajemstvi kralovstvi. I kdyz ucednici
nejsou v pochopeni dokonali, maji potencial a touhu po rastu.

Podobenstvi o pleveli mezi pSenici (Mt 13,24-30.36-43)
1/ Toto podobenstvi nachdzime pouze u Matouse a pravdépodobné je vzato ze zvlastniho
pramene evangelisty. Bezprostiedni, pfirozenou reakci lidi na JeziSovo zvéstovani pritomnosti
kralovstvi bylo prekvapeni z pokracovani ptitomnosti zlého ve svété, jak to bylo viditelné
zv1a§té v fimské nadvladé nad lidem Bozim. Era spaseni byla vice & méné ztotoznéna
S narodné-politickym vysvobozenim a konecnym Bozim soudem nad vSemi cinicimi
nepravost. Podobenstvi o pleveli mezi pSenici se pfedev§im vyjadfuje k otdzce, pro¢ pfi
ptichodu Mesiase JeziSe zatim jesté nedoslo k vykonani kone¢ného Boziho soudu nad timto

svetem.

2/ Jezi§ v soukromi vykladd smysl podobenstvi o pleveli mezi pSenici. Vyklad zacina
identifikaci sedmi klicovych elementi. 1) rozsévacem je minén Syn cloveka; 2) polem je
minén tento svét; 3) dobrym semenem ti, kteti patii ke kralovstvi; 4) plevelem ti, ktefi patii
zlému; 5) nepfitelem je minén d’dbel; 6) Zen je skonani svéta, konec véku; 7) Zenci jsou
and¢lé.

3/ 1po Jezisoveé oznameni, Ze eschatologické kralovstvi bylo jiz nastoleno, synové kralovstvi
i synové toho zlého spolecné ziji v tomto svété. Nedoslo a ani nedojde k dramatickému
odd¢leni nespravedlivych od spravedlivych diive nez pti Zni na konci véku. Pfitomny vék je
tak v€kem, v némz lidské spolecnost (a tak i cirkev) je smiSenim t&ch, ktefi jsou zli 1 téch,
jimz patii kralovstvi. JeziSovi u¢ednici nemusi pfi povrchnim pohledu vypadat jinak nez jini
lidé v tomto svéte, ale je zde vnitini rozdil jako vysledek promény, jez byla vyplsobena
kralovstvim v jejich zivotech. To mlZe vést k situaci plisobici zmateni, zvlasté kdyz se zda, ze
bezbozni prospivaji a spravedlivi trpi. Kralovstvi nebeské opravdu pfislo do tohoto svéta, ale
jeho postup neznamend, Ze v tomto véku je jiz nepfitel zcela porazen. Tato dvojznacnost
pfitomné situace je vSak pouze doCasna a koncem veéku bude 1 ona ukoncena. To je véci
kone¢ného soudu, ktery se piekvapivé zdrzel. Pak bude tazena jasna demarkaéni ¢ara mezi
dvéma skupinami a kazdy pfijme to, co mu eschatologicky patii: bezbozni hrozny trest a
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spravedlivi mimotadné pozehnani. Oboji se zjevi v pravém svétle. Matous se k tomuto
o¢ekavani budoucich udalosti stale vraci jako k varovani a povzbuzeni pro své ¢tenare. Zatim
vsak je tfeba pocitat s duchovnim bojem, protoze zijeme v prostfedi kontaminovaném zlem.
Satan se snazi zlem infiltrovat i cirkev. Je tieba byt na strdzi proti jeho plantim.

4/ Podobenstvi je pfispévkem k diskuzim o teodicei (ospravedlnéni Boha) a poméha
odpoveédét na otazku, pro€ je zI¢é stale jesté pii dile, 1 kdyz piiSel Kristus a jeho kralovstvi.
Vsechny Ciny v tomto svété nelze pripsat Bohu. Zlo je dilem Satana. Kralovstvi ptichdzi
S neomezenou milosti uprostied zlého svéta. Zlo nelze tolerovat, ale zniceni vSeho zla neni
naSim ukolem. Musime piestat byt zli, ale zlo nejsme schopni znicit.

Podobenstvi o hof€iéném zrnu a kvasu (Mt 13,31-35)
1/ Podobenstvi o hoi¢iéném zrnu (13,31-32)

Jedna se o prvni podobenstvi, které neni JeziSem vykladano. Poslucha¢ ¢i ¢tenaf si jej musi
vyloZit sam. Ve starovékém svété a mezi rabiny bylo hot¢i¢né zrno znamé jako ,,nejmensi*
seminko, z néhoz vSak vyroste prekvapiveé velké rostlina podobna kefi, dostatecné velkd na to,
aby si v ni ptaci mohli udélat hnizdo. Zidé o¢ekavali kralovstvi v podobé velkého stromu, pod

P 4

jehoz vétvemi naleznou vSechny narody pristfesi. Jak toto kralovstvi mize mit néco
spole¢ného s malym hlou¢kem JeziSovych ucedniki? JeziSova odpovéd’ je déna v tomto
podobenstvi. Malost a relativni bezvyznamnost toho, co se déje v JeziSové sluzb¢, nevylucuje
skutecnou ptitomnost kralovstvi Boziho. Zazrak pfirody symbolizovany hoi¢i¢nym zrnem
vyjadiuje néco z reality nebeského kralovstvi. Pfichod tohoto kralovstvi zvéstovany JeziSem

zacal nenapadné, ale v budoucnosti se zjevi jeho slava a moc.

Jedna se o podobenstvi kontrastu. Na nepatrném pocatku se nemame urazet. Jezisuv ptichod
si nepodrobil svét, jak to bylo ocekavano. Pfi jeho smrti na golgotském kfizi zistava po jeho
pusobeni mala zmatend skupina jeho ucednikii. Po jeho vzkiiSeni a seslani Ducha svatého
vSak moc evangelia ke spaseni kazdému véficimu se zacind $ifit z Jeruzaléma do Judska,
Samafii a pak do vSech koncin zemé. Ke kiestanstvi se v dne$ni dob& hlasi pfes 2 miliardy
lidi. PiestoZe je tieba pocitat s rozmnozenim nepravosti a odpadnutim mnohych pfed druhym
prichodem Krista, cil, k némuz smétfujeme je slavny: zjeveni moci a slavy kralovstvi Boziho a
slavy vSech synii a dcer Bozich.

Ackoliv kontrast malého pocatku a slavného konce je v podobenstvi o hoi¢i¢ném zrnu
klicovy, nemizeme vyloucit i naznak zazraéného rastu kralovstvi, jez je Bozim dilem. Mezi
nepatrnym pocatkem a velkym vyvrcholenim je organickd jednota. Z nepatrného seménka
vyroste strom. Tak to plati v Zivé pfirod¢ a tak to ma platit i v duchovnim Zivoté kazdého
Z nés. Bozi slovo, evangelium je tim zrnem, které kdyz zapadne do dobré ptidy naseho srdce,
roste a pfinasi svym Casem veliky uzitek.

2/ Podobenstvi o kvasu (13,33-35)

Toto podobenstvi vyjadiuje stejnou pravdu jako podobenstvi o hoi¢i¢ném zrnu: Kralovstvi
Bozi, které¢ bude jednou vladou nad celou zemi, vstoupilo do tohoto svéta v podobé stézi
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postihnutelné. Kvas byl tehdy béznou ingredienci v palestinské domécnosti. Jeho pilisobeni
dalo vznik ptislovi: ,,Trocha kvasu vsechno tésto prokvasi (1 K 5,6; Ga 5,9). Bozi kralovstvi
Jezi§ ptirovnava ke kvasu, ktery md mocny ucinek. Trochu kvasu je schopno prokvasit 40
litrh tésta, z néhoz se mohlo nasytit asi 150 lidi.

%

na intenzivni proménu. Kvas neroste, ale prostupuje. Moc Boziho kréalovstvi je schopna
provést uzasné vnitini promény v zivot¢ kazdého c¢loveka. Je schopno postupné a skryté
proménovat zivot kazdého JeziSova ucednika. Jsou toho dokladem i nase zivoty?

3/ Jezis mluvi zastuptim v podobenstvich, aby se naplnila prorocka zaslibeni a bylo vysloveno
to, co je skryto od zalozeni svéta (13,34-35).

Jezi§ v podobenstvich zjevuje véci, které byly diive skryté. Jezistv pfichod a jeho poselstvi o
prichodu nebeského kralovstvi v ném je novym zjevenim o smyslu a cili déjin spasy, jak je
oznamovali starozakonni proroci. Jezi$ v 35. versi cituje 7 78,2: ,,Oteviu svd usta ku prislovi,
predlozim hdadanky davnovéké. Zalmista Asad, ktery je v 1 Pa 252 nazvan prorokem,
vV tomto Zalmu podavéa déjiny Boziho zjeveni Izraeli v nové perspektivé, kdy jsou prorocky
zjevovany skryté véci. Jezi§ ve svych podobenstvich vyucuje o naplnéni starozdkonnich
proroctvi o dokonéni spaseni svého lidu, které vSak pro mnohé z Izraele zlstalo skryté a
hadankou.

Podobenstvi o pokladu, perle, a rybarské siti (Mt 13,44-52)
Tti zavérecna podobenstvi této kapitoly Jezi§ povédél svym ucednikiim. Po opusténi zastupu
jim v domé (13,36) zjevuje dalsi tajemstvi o nebeském kralovstvi.

1/ Krdlovstvi nebeské je jako poklad ukryty v poli, ktery nékdo najde a skryje; z radosti nad
tim jde, proda vsecko, co ma, a koupi to pole.

Kralovstvi nebeské je vtomto podobenstvi piirovnano k pokladu skrytému v zemi. Ve
starov€éku nebylo neobvyklé timto zpisobem ukryt cenny poklad (srov. 25,25), zvlasté v dobé
nahlé vojenské invaze cizi armady. Osoba, ktera skryty poklad nalezla je naplnéna radosti a je
ochotna prodat v§e co ma a koupi to pole, aby nesmirny poklad ziskala. Kralovstvi nebeské
ma nezméfitelnou hodnotu, je nejvétsim pokladem a stoji to za to s radosti byt ochoten se
vzdat vSeho, abychom jej ziskali. I v dneSni dobé je mnoha lidem skryté, i kdyZ i jim je
nablizku. Jen z Bozi milosti ¢lov€k nachazi tento nejvetsi poklad, ktery mlize v tomto Zivote
ziskat.

2/ Anebo je kralovstvi nebeské jako kdyz obchodnik, ktery kupuje krasné perly, objevi jednu
drahocennou perlu; jde, proda vsecko, co ma, a koupi ji.

V tomto podobenstvi obchodnik hleda a kupuje krasné perly a jeho usili je naplnéno, kdyz
nalezne drahocennou perlu, pro kterou je ochoten prodat vSecko co ma a koupi ji. Perly byly
ve starovéku cenény vice nez zlato. Kralovstvi nebeské je jako perla nezméfitelné hodnoty,
ktera si zada pfineseni jakékoliv obéti K jeho ziskani. O co v zZivoté usilujeme a co hledame?
Stoji za to uposlechnout JeziSovy rady a pfijmout jeho zaslibeni. ,,Hledejte predevsim jeho
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kralovstvi a spravedlnost, a vSechno ostatni vam bude pridano... Proste, a bude vam dano;
hledejte a naleznete; tlucte a bude vam otevieno“ (Mt 6,33; 7,7).

3/ Anebo je kralovstvi nebeské jako sit, ktera se spusti do more a zahrne vsecko mozné; kdyz
je plna, vytahnou ji na breh, sednou, a co je dobré, vybiraji do nadob, co je spatné, vyhazuji
ven. Tak bude i pri skonani veku: vyjdou andeélé, oddeli zlé od spravedlivych a hodi je do
ohnivé pece; tam bude plac a skripéni zubii.

Toto sedmé a posledni podobenstvi rozpravy jako jediné obsahuje interpretaci samo v sobé.
Kralovstvi nebeské je jako tazna rybarska sit’, kterd do sebe zahrnula riizné druhy ryb. Pii
zveéstovani evangelia se uCednici stavaji ,,rybari lidi* (4,9) a mezi t€mi, ktefi byli jimi ziskéni
a ptipojili se k cirkvi, jsou dobii i zli. V pfitomnosti Ziji oboji spolu nejen ve svété (jako
vV podobenstvi o pleveli mezi pSenici), ale také v cirkvi, jez je vysledkem pusobeni sité
kralovstvi nebeského a zahrnuje dobré a vérné sluzebniky i zI¢ a liné (srov. podobenstvi o
htivnach - 25,14-30). Teprve pii ukonceni tohoto véku dojde pii poslednim soudu
k definitivnimu oddé€leni téch, kteti jako spravedlivi budou Zit vé¢né v nebeském kralovstvi
od tech, kteti jako zli budou odsouzeni.

4/ "Pochopili jste to vSecko?" Odpovedeli: "Ano." A on jim Fekl: "Proto kazdy zdkonik, ktery
se stal ucednikem kralovstvi nebeského, je jako hospodar, ktery vynasi ze svého pokladu nové
i staré."”

Na zavér rozpravy se JeZi§ pta svych ucednikii, zda pochopili jeho vyucovani. Pouze ten, kdo
porozumél JeziSovu vyucovani a zije podle n¢ho, miiZze byt uzitecny pro nebeské kralovstvi a
pfindset hojny uzitek (srov. v. 23). Ucednik kralovstvi nebeského je kiestanskym zadkonikem
(srov. 23,34), ktery pochopil tajemstvi a principy tohoto kralovstvi a jako hospodai vynasi
Z pokladt Bozi moudrosti zjevené ve Starém a Novém zakoné¢ ,,nové i staré*. V Jezisi Kristu
dochazi k naplnéni a dovrSeni vSeho, co jiz od nejstarSich dob Bih zjevoval svému lidu.

JeziSovo kazani v Nazareté a stéti Jana Krtitele (Mt 13,53-14,12)
1/ Kdyz Jezis dokoncil tato podobenstvi, odebral se odtud. Prisel do svého domova a ucil v
jejich synagoze, takze v uzasu rikali: "Odkud se u toho clovéka vzala takova moudrost a
mocné c¢iny? Coz to neni syn tesare? Coz se jeho matka nejmenuje Maria a jeho bratri Jakub,
Josef, Simon a Juda? A nejsou vsechny jeho sestry u nds? Odkud to tedy ten clovek vsecko
ma?“

Po vyucovani zastupt skrze podobenstvi se Jezi$ vraci do svého domovského mésta Nazaretu
a vyucuje v synagoze, kam chodival se svymi rodici v dobé svého détstvi a mladi. Vysledkem
je tzas jeho posluchac¢u ze dvou skutecnosti: ,,Odkud se u toho cloveka vzala takovd moudrost
a mocné ciny?“ Podobné jako po JeziSové kézani na hotfe jsou posluchadi ohromeni
moudrosti jeho slova a tim, Ze jeho slova maji zazraCnou moc a jsou schopna vykonavat
mocné Ciny. To jako vzdy vyptlisobuje zavaznou otazku, odkud to vSe ma, co je jejich

v

zdrojem. Otazka je u obyvatel Nazaretu o to palCivéjsi, protoze JeziSe a jeho rodinu divérné

znali. Jezi$ byl pro né€ ,,syn toho tesare* (Bible 21 - v fectin€ je ur€ity ¢len). Josef byl ziejmée
jedinym tesafem ve mésté, a jak bylo tehdy obvyklé, i JeZis, ktery byl znam jako jeho syn je
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Vv Markové paralele zndm jako ,.ten tesar, syn Mariin“ (Mk 6,3). Vyraz téktwv znamena jak
Htesai tak 1 ,,stavebni délnik®. Josef pravdépodobné zemiel jesté pred zahajenim JeziSova
vetejného pluisobeni. Kromé JeziSovy matky Marie jsou jmenovani i jeho bratfi Jakub, Josef,
Simon a Juda a zminény jsou i jeho sestry.

2/ A byl jim kamenem urazu. Ale Jezis jim rekl: 'Prorok neni beze cti, leda ve své viasti a ve
svem dome. " A neucinil tam mnoho mocnych c¢inu pro jejich nevéru.

Protoze nazaretsti obyvatelé dobie znali Jezise i1 jeho rodinu, nejsou schopni pochopit, jak by
mohl byt nékym mimotadnym a tedy zdrojem moudrosti ¢i zdzra¢nych sil. Jsou si jisti tim, Ze
Jezise velmi divérné znaji, a proto od né¢ho nic mimofadného neocekavaji. ,,A byl jim
kamenem urazu*“. Jezi§ tak sdili udél proroki v Izraeli, coz vyjadiuje i jeho vyrok: ,,Prorok
neni beze cti, leda ve své viasti a ve svéem dome. “ Nevéra byla pro JeziSe bezpochyby zdrojem
zarmutku, pozdé&ji nafikd nad nevérou obyvatel Jeruzaléma (Mt 23,37), ale ne né¢im, co by jej
zbavovalo moci. Nevéra a tvrdost srdce vSak zpusobuje, ze Jezi§ v Nazareté uzdravil jen
nékolik nemocnych, protoZze Jezi§ nekonal své mocné €iny a zazraky proto, aby piekonaval
timto zptisobem jejich nevéru. Tvrdost srdce a nevéra i dnes zabranuje sluzbé uzdraveni
Bozim Duchem, pravé tak jako brani odpusSténi hticha (12,31-32). Jezi§ byl v Nazareté
odmitnut a podle zpravy z L 4,16-30 jej vyhnali ze svého mésta a chtéli jej svrhnout dolt ze
srazu hory, na které bylo jejich mésto vystavéno.

3/ V ten cas se tetrarcha Herodes doslechl o Jezisovi a rekl svym sluhiim: ,, To je Jan Krtitel,
ktery vstal z mrtvych, proto v ném piisobi mocné sily. *

V té dob¢ uslysSel zpravu o Jezisi 1 Herodes Antipas, syn Heroda Velikého, ktery po svém otci
zdeédil vladu nad Galileji (kde ptisobil Jezis) a nad Pereji (kde puisobil Jan Kititel). Po svém
otci zdédil zalibu ve stavitelstvi a na biehu Galilejského jezera vybudoval nové mésto, které
na pocest cisafe Tiberia nazval Tiberiadou a usidlil se zde. OZenil se s dcerou nabatejského
krale Aréta IV., ale rozvedl se s ni, aby si mohl vzit Herodiadu, manzelku svého nevlastniho
bratra Filipa. Heroda jako vladce zaujala na JeziSové pusobeni v Galileji ne jeho moudrost,
ale ptredevsim to, ze ,,v ném piisobi mocné sily*“. Jeho obvinéné svédomi se ozvalo a ma
strach, Ze se jednd o Jana Kititele, ktery vstal z mrtvych. To odpovidalo tehdejSimu nazoru v
Izraeli, Ze na konci tohoto véku budou vzkiiSeni nékteii BozZi proroci a vrati se na zem a
nekteti ptimo tikali, ,,ze Jan vstal z mrtvych® (L 9,7).

4] Tento Herodes totiz zatkl Jana a dal ho v poutech vsadit do Zaldare kwvili Herodiadeé,
manzelce svého bratra Filipa, nebot' Jan mu rikal: ,, Neni dovoleno, abys ji mél za Zenu. * Byl
by ho rad zbavil Zivota, ale bal se lidu, protoze méli Jana za proroka.

Jan Kititel, jehoz Zivotnim poslanim bylo pfipravit Izrael na pfichod Mesiase tim, ze lidi
naléhavé vyzyval k pokdni, mél odvahu vést k naprave i vladce Heroda pro nezdkonnost jeho
siatku s jeho sestfenici Herodiadou (Lv 18,16). Neni ptekvapivé, ze Herodes pouzil svou moc
k tomu, aby svého kritika umlcel. Jan byl uvéznén v pevnosti Machaerus, vychodné od
Mrtvého mote (Jos. Ant 18.5.2). Jen z politickych divodi jej hned neusmrtil, protoze lid Jana
povazoval za proroka. Rozporuplnost jeho vztahu k Janovi ukazuje evangelista Marek.
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»Herodes se totiz Jana bal, nebot védel, Ze je to muz spravedlivy a svaty, a chranil ho; kdyz
ho slysel, byl cely nejisty, a prece mu rad naslouchal* (Mk 6,20).

5/ Na Herodovy narozeniny vsak dcera té Herodiady tancila uprostied hosti. Zalibila se
Herodovi, a on ji prisahou slibil dat, o cokoli pozada. A ona, navedena svou matkou, rekla:
'‘Dej mi sem prinést na mise hlavu Jana Kititele. ~ Kradl se zarmoutil, ale pro prisahu pred
spolustolovniky porucil, aby ji vyhoveli, a dal Jana v Zalari stit. Tak prinesli jeho hlavu na
mise, dali ji divce a ona ji donesla své matce. Janovi ucednici potom prisli, odnesli jeho telo a
pohibili je; pak sli a oznamili to Jezisovi. Kdyz to Jezis uslysel, odplul lodi na pusté misto,
aby byl sam.

Podle paralelniho oddilu v Markové evangeliu. ,,Herodias byla plna zloby proti Janovi, rada
by ho zbavila Zivota, ale nemohla® (MK 6,19). Vhodna chvile k pomsté pro ni nastala pfi
zfejm¢ bujarych oslavach Herodovych narozenin. Jeji dcera Salome se tak zalibila pfi tanci
Herodovi, Ze ji vefejné pfislibil splnit to, o€ jej pozadd. Divka nebyla pravdépodobné starsi
nez 12 let (kopaowov ve v. 11 znamena doslova ,,hol¢icka®) a navedena svou matkou zada,
aby ji pfinesli na mise hlavu Jana Kititele. ,,Kral*“ (titul je pouzit pro Heroda jako vladce, ale
neni presny) lituje svého undhleného piislibu, ale kvili své vefejné ptisaze prosbé vyhoveél.
Jan byl v zalafi stat a jeho hlava pfinesena na mise a dana divce, jez ji donesla své matce.
Janovi ucednici potom odnesli Janovo télo a pohibili je a oznamili to JeZiSovi, ktery odplouva
na pusté misto, aby byl sam.

6/ Jak na nas bezprostfedné pusobi tato zprava o konci zivota Jana Kititele? Jedna se o
vrazdu, kdy po smrti je télo popraveného jesté zneucténo, potupeno a jeho hlava pfinesena na
mise slouzi jako soucast ,,zdbavy* pii oslavé narozenin. Nejvyssi vladce v zemi, ktery ma
dbat na dodrZovani prava a spravedlnosti necha popravit toho, o kom vi, Ze je spravedlivy.
Ptesto zlstava u moci i nadale. Kdyz se pozdé&ji prokurator Pilat dovida, ze Jezis z Galileje
podléha pod Herodovu pravomoc, posila jej k nému a ten zaujima tento postoj: ,,Tu Sse od
neho Herodes se svymi vojaky pohrdave odvratil, vysmal se mu, dal ho obléci ve slavnostni
Sat a poslal ho zase k Pilatovi“ (L 23,11). At se nam to libi ¢i ne, mnohé Zivotni ptibchy
kon¢i jinak neZ Stastnym koncem. KdyZ se vZijeme do udélu n&kterych lidi, jichZ si vaZime,
pak by se nam chtélo n¢kdy kiicet a protestovat proti tomu, co povazujeme za nespravedlivé.
Kdo by chtél na této zemi vidét pouze $t'astné konce, ten by musel zdstat u ¢teni pohadek.
Biblické piib&hy nejsou pohadky, pravdivé lici lidské Zivoty s riiznym zakoncenim. Jan
Kititel konc¢i posledni roky Zivota ve vézenské kobce a jeho Zivotni piib&éh konci potupnou
smrti.

7/ Ti, kdo dobfe znaji Bibli, védi, ze Jan Kititel sdili Zivotni idél Hospodinovych prorokd,
kteti byli pronasledovéani a casto koncili mucednickou smrti. Janova vrazda je predzvésti
zavrazdéni JeziSe. ,,Tak i Syn clovéka bude od nich trpét" (Mt 17,12). Zivotnim poslanim
Jana Kititele bylo vydat svédectvi o Jezisi Kristu nejen svym prorockym kazanim, ale celym
svym zivotem 1 svou mucednickou smrti. I sam Jezi§ bude vydan do rukou nepftatel, bude
opustén nejen od lidi, ale 1 od Boha, zavrzen, zneuctén, poplivan, zbiCovan a ukfizovan.
Nejvyssi paradox biblického poselstvi je v tom, ze s Bozim synem je nakladano jako se
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zlo¢incem a umira potupnou smrti ukfizovanim a to proto, abychom my nemuseli byt Bohem
upusteéni a zavrzeni, ale ziskali véény zivot.

8/ Jezi§ neslibuje svym nasledovnikiim snadny zivot bez obtizi a utrpeni. V souvislosti
s uvéznénim Jana poved€l v Mt 11, 12: ,,0de dnut Jana Krtitele az podnes kralovstvi nebeské
trpl nasili a nasilnici po nem sahaji.* Kdo patii do nebeského kralovstvi, musi podobné jako
Jan 1 Jezi$ na této zemi pocitat s utrpenim. I ndm plati jeho povzbuzeni: ,,Na svete zakousite
souzeni, ale budte statecni — ja jsem premohl svet™ (J 16,33). Potupnd fyzickd smrt neni tou
nejvetsi tragedii. Tou je duchovni smrt v nevéfe a tvrdosti srdce, kdy fyzicky zivy je
duchovné mrtvy a pokud nepfijme virou novy zivot v Kristu, jde vstfic Bozimu soudu.
Apostol Petr, ktery sam skonc¢il mucednickou smrti, nas vybizi: ,,K tomu jste prece byli
povolani; vzdyt' i Kristus trpél za vas a zanechal vam tak priklad, abyste Sli v jeho slépéjich*

N4

proziji na této zemi cokoliv hrozného a vzkiisi mne k zivotu ve svém vécném kralovstvi.

Nasyceni péti tisica (Mt 14,13-21)
1/ Kdyz to Jezis uslysSel, odplul lodi na pusté misto, aby byl sam; ale zastupy o tom uslysely a
pésky sly z mést za nim. Kdyz vystoupil, uvidel velky zastup a bylo mu jich lito. I uzdravoval
Jjejich nemocné.

v

Nasyceni péti tisict je jediny Jezisiv zazrak, o némz je poddna zprava ve vSech Ctyfech
evangeliich. Srovnanim téchto zprav mizeme doplnit MatouSovu zpravu o nékteré dalsi
podrobnosti. Poté, co byl odmitnut ve svém domovském mésté a zacal se o n¢j zajimat
Herodes Antipas, ktery néjaky ¢as predtim nechal popravit Jana Kititele, Jezi$ odplouva lodi
na druhou stranu Genezaretského jezera (J 6,1) na pusté misto v blizkosti Betsaidy (L 9,10).
Ziejmé se chce o samot¢ modlit ke svému nebeskému Otci (viz Mt 14,23) a piipravovat se na
sveé vlastni blizici se utrpeni a smrt. Zastupy se vSak doslechly o tom, kde jej najdou a pfi
vystoupeni z lodi jiz na JeziSe ¢eka mnoho lidi. Pohled na né vyvolava u JezZiSe pohnuti,
soucit (,,protoze byli jako ovce bez pastyre* Mk 6,34) a ¢as soukromi a modliteb je o nékolik
hodin odlozen, protoze Jezi§ se plné vénuje uzdravovani nemocnych a vyucuje zastup
mnohym vécem (Mk 6,34). Ztohoto mista jasn¢ vidime, zZe motivem JeziSovy sluzby
uzdravovani a vyucovani je laska, jez se slitovava nad potfebnymi.

2/ Kdyz nastal vecer, pristoupili k nemu ucednici a vekli: ,, Toto misto je pusté a je uz pozdni
hodina. Propust zastupy, at’ jdou do vesnic koupit si jidlo." Ale Jezis jim rekl: , Nemuseji
odchazet, dejte vy jim jist!*

Vecer ucednici upozoriuji JeziSe, ze by jiz mél ukonCit svou sluzbu, protoze si zastupy
potiebuji jit nakoupit jidlo do okolnich vesnic. Maji JeziSovi uCednici vetsi starost o naplnéni
fyzickych potieb lidi, nez mél sam jejich Mistr? V Zadném piipadé! Kdyz Jezi§ kdysi sam
hladovél, cituje slovo Pisma: ,,Ne jenom chlebem bude clovek ziv, ale kazdym slovem, které
vychazi z Bozich ust* (Mt 4,4). Lidé nemusi od ného odchazet hladovi, Jezi§ ma plan, jak je
nasytit. Proto na vyzvu uéednikt odpovida: ,,Nemuseji odchazet, dejte vy jim jist! .
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3/ Oni odpovedeli: "Mame tu jen pet chlebu a dveé ryby." On vsak rekl: "Prineste je sem!"
Porucil, aby se zdstupy rozsadily po trave. Potom vzal tech pét chlebii a dve ryby, vzhlédl k
nebi, vzdal diky, lamal chleby a daval ucednikiim a ucednici zdastupiim. I jedli vSichni a
nasytili se; a sebrali nalamanych chlebii, které zbyly, dvanact plnych kosii. A jedlo tam na pét
tisic muzii kromé Zen a deéti.

Ucednici si uvédomuji, ze nejsou schopni nasytit tak velky zastup. Podle Janova evangelia,
jeden z ucedniku, Filip, rychle spocital, ze by nestacilo ani 200 denarti (denar byla tehdy
mzdou délnika na jeden den), aby mohli nakoupit chleba pro takové mnozstvi lidi. Jiny
Z uc¢ednika, Ondfej, smutné konstatuje, ze maji k dispozici pouze pét jeCnych chlebt a dvé
ryby (J 6,7-9). Jezi§ vSak zada, aby pfinesli to, co maji K dispozici, a za¢ina jednat. Dava
piikaz, aby se zastupy rozsadily po travé ve skupinach asi po 50 lidech (L 9,14). Evangelista
Marek zmituje jeden detail, ze travnik byl zeleny (Mk 6,39), coz ukazuje, ze zaznamenava
zpravu od ocitého svédka této udalosti. Zelenou travu tehdy v Izraeli mohli vidét pouze po
jarnich destich a evangelista Jan zaznamenava, Ze k této udalosti doslo pted velikono¢nimi
svatky (J 6,4).

Jezi§ vzhlédl k nebeskému Otci a po zidovském zpusobu pied jidlem zZehna Bohu a dékuje za
chléb a ryby, ,,ldmal chleby a daval ucednikiim, aby jim je predkladali. I ty dve ryby rozdelil
vsem* (Mk 6,41). Samotny zazrak rozmnozeni chlebli a ryb neni popsan, ale je zfejmy z toho,
ze vSichni jedli a nasytili se a jesté zbylo dvanact kosi naldmanych chlebti a ryb. Pocet
nasycenych je 5000 muzi kromé zen a déti. Celkem se mohlo jednat o nasyceni 15-20 tisic
osob.

4/ Pro dnesniho Clovéka je problematicka historicita tohoto zazraku. Zazraky uzdravovani
jsou povazovany za mén¢ problematické, kvili psychosomatickému chépéani pfi¢in nemoci.
Zde se jednd o poruSeni pfirodniho zdkona. Pokud svétondzor vykladade nedovoluje tuto
moznost, hled4 se naturalistické vysvétleni napf. v tom smyslu, Ze JeZi§ mohl nasytit velky
zastup, protoze se lidé vzajemné sdileli se svym jidlem s ostatnimi. Pokud vSak podle
ktestanského svétonazoru vSemohouci Bih ptsobi v déjinach a jedine¢nym zptisobem skrze
JeziSe Krista, pro¢ by nemohl nastat takovy zazrak? V postmoderni dobé se jiz a priori
nevylucuje moznost zazraka. Lidé jsou jiz piipravenéjsi pfijmout za skuteCnost to, co svym
rozumem nejsou schopni pochopit.

5/ Ptibéh o nasyceni zastupll je zaznamenan ve vSech Ctyfech evangeliich a tento zazrak je
mozné povazovat za vrchol JeZiSovy galilejské ¢innosti. V synoptickych evangeliich brzo
nato zacind Jezi$ zjevovat svym apoStolim tajemstvi svého brzkého utrpeni a smrti. V Janové
evangeliu se Jezi$ predstavuje zastupiim jako chléb zivota a pronasi tajemné slovo, v kterém
hovoti o vyznamu své nadchdzejici smrti: ,,Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma zivot vecny a ja
ho vzkrisim v posledni den. Nebot mé télo je pravy pokrm a ma krev pravy napoj* (J 6,54-55).

6/ Zazrak o nasyceni tisict lidi chlebem a rybami, jeZ v tamni oblasti bylo zakladni potravou,
nema svilj vyznam jen v tom, ze Jezi§ byl schopen utisit fyzicky hlad velkého zastupu pfi této
specifické pfilezitosti. Pro Izraelce zazracné nasyceni velkého mnozstvi lidi na pustém misté

zakona je to, Ze Hospodin vyvedl Izrael z Egypta, kde musel otrocit a po 40 let jej sytil na
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pousti manou (,,chlebem z nebe*) a uvedl jej do zemé, kterou zaslibil jiz jeho praotcim
Abrahamovi, Izakovi a Jakobovi.

Zidé v JeziSové dobé véfili, ze v mesiasské dobé obdrzi Izrael opét dar chleba z nebes.
V zidovské knize z 1. stoleti po Kristu v Barukové apokalypse 29,8 ¢teme: ,,A stane se v ten
Cas, ze sestoupi opét poklad many a budou jist v téch létech ti, kdo se doziji dokonani ¢asu.*
Na toto oc¢ekavani navazuje 1 sdm Jezi$, kdyz mluvi o mesiasské hostin€, ke které usednou
lidé u stolu v kralovstvi nebeském (srov. napt. Mt 8,11). Symbolika 12 kosi, které po
nasyceni viech jesté zbyly, odkazuje k vyznamnosti tohoto zézraku pro Izrael. ZvIasté Zidé
mayji rozpoznat, ze v Jezisi prichazi dlouho ocekavany mesiassky kral, ktery napliuje vSechna
zaslibeni dané Izraeli a ziizuje mesiasské kralovstvi plné pokoje a spaseni. Neptekvapuje nas
proto, ze podle zpravy v Janové evangeliu nasycené zastupy reaguji takto: ,,Kdyz lideé videli
znament, které Jezis ucinil, vikali: 'Opravdu je to ten Prorok, ktery ma prijit na svet!” Kdyz
JeZis poznal, zZe chtéji prijit a zmocnit se ho, aby ho provolali kralem, odeSel opét na horu,
zcela sam* (J 6,14-15). Jejich pochopeni je vSak povrchni a JeZi§ je musi napominat:
~Hleddte mé ne proto, ze jste vidéli znameni, ale proto, Ze jste jedli chléb a nasytili jste se.
Neusilujte o pomijejici pokrm, ale o pokrm zistavajici pro zivot vécny; ten vam da Syn
Cloveka, jemuz jeho Otec, Biih, vtiskl svou pecet” (J6,26-27). Jezi§ je mesiaSskym
chlebodarcem a zazrak nasyceni zdstupi odkazuje k plnému pozehnéni nejen Izraele, ale
vSech narodi lidstva, kdy budou naplnény vSechny lidské potieby a lidé zakusi kone¢né blaho
a véény pokoj, jak o tom mluvili jiz starozakonni proroci (napt. 1z 25,6-8).

Jezis kraci po mofri a uzdravuje v Genezaretu (Mt 14,22-36)
1/ Hned nato primel Jezis ucedniky, aby vstoupili na lod’ a jeli pred nim na druhy breh, nez
propusti zastupy. Kdyz je propustil, vystoupil na horu, aby se o samoté modlil. Kdyz nastal
Vecer, byl tam sam.

Pro¢ Jezi§ tak dirazné naléhal na své udedniky (,,prinutil CSP), aby jej hned po nasyceni
zastupi opustili a odpluli pfed nim na druhy bfeh? Jednak JeZi§ potieboval samotu, aby se
modlil ke svému Otci. Podle v. 12 to zamyslel jiz pfedtim, ale slitoval se nad zastupy,
uzdravoval jejich nemocné a nasytil je chlebem a rybami. Mohl se v8ak vzdalit od svych
ucednikl a po modlitbach by se mohl spole¢né se svymi ucedniky plavit po lodi na zamyslené
misto. Odpovéd’ na otazku, pro¢ JeZi§ v oné chvili s takovou naléhavosti poslal své ucedniky
pry¢, mizeme nalézt ve zpravé evangelisty Jana 6,15: ,,Kdyz JeZis poznal, Ze chtéji prijit a
zmocnit se ho, aby ho provolali krdlem, odesel opét na horu, zcela sam.”“ Protoze jeho
ucednici méli tehdy jest€ podobné jako zastupy ocekavéni, ze zaslibeny Mesid$ se stane
politickym vlddcem Izraele, mohli by se aktivné zapojit do Usili provolat JeziSe za krale a
vyvolat tak tim politické mesidSské hnuti, vzpouru proti Herodovi Antipovi a tim i proti
fimské nadvlade. Jejich Mistr a Pan vSak vi, Ze jej ¢eka utrpeni a potupna smrt v Jeruzaléme a
v modlitebném spojeni se svym nebeskym Otcem se ziejmé pfipravuje na naplnéni tohoto
svého Zivotniho poslani.
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2/ Lod’ byla daleko od zemé a viny ji zmdhaly, protoze vitr vdl proti ni. K ranu Sel k nim,
kraceje po mori. Kdyz ho ucednici videli kracet po mori, vydesili se, Ze je to prizrak, a kriceli
strachem. Jezis na né hned promluvil a rekl jim: "Vzchopte se, ja jsem to, nebojte se!*

JeziSova modlitba se protahla az do rana. Pii ¢tvrté no¢ni hlidce tj. mezi 3. - 6. hod. rano
ptichazi Jezis po vodé ke svym ucednikiim. Jejich lod’ je zmitana vinami silnym vétrem. Jsou
sami Vv boufi na jezete Genezaretském. V evangeliich je ¢asto oznacovano jako moie. Pojem
moie ma v Bibli ¢asto symbolicky vyznam duchovnich nepfatelskych mocnosti, které jsou
mocng&j$i nez lid¢. Jejich milovany Mistr je sam do této nebezpecné bouie poslal. To muselo
byt u¢ednikiim nepochopitelné a obdobné je tomu i s ndmi, kdyz se octneme v boufich Zivota.
Ale praveé uprostied boure Jezi§ Kk uc¢ednikiim prichazi. Oni vSak jej nepoznavaji, domnivaji
se, ze vidi pfizrak a strachem kii¢i. Neni tomu tak Casto i s ndmi, Ze Casto pro strach
z okolnosti Zivota JeziSe nevidime, nejsme schopni jej rozpoznat? Mlizeme vSak podobné jako
prvni ucednici uprostied boufe slySet mocné a povzbuzujici slovo svého Mistra a Pana:
,Vzchopte se, ja jsem to, nebojte se!” Vyraz éyo e€iuL ,jd jsem to* ma pro Matouse, jeho
Ctenafe i pro nas hlubsi vyznam. Jsou narazkou na jméno Hospodina (éyef eiut - JA JSEM),
jak se objevuje v Septuaginté v Ex 3,14, V Jezisi je pritomen jedineénym zptsobem sam Biih.
Pro dilo Jezise Krista, skrze ptisobeni Ducha svatého mohou vSichni JeziSovi ucednici i dnes
prozivat izasnou povzbuzujici skute¢nost: ,,Immanuel —Biih s ndami* (Mt 1,23). A smime si
pfivlastnit i slavné apostolské vjisténi: ,,Je-/i Bith s ndmi, kdo proti nam?“ (R 8,31). Jak ¥ika
jedno moudré lidové poiekadlo: ,,Kde je nouze nejvetsi, tam je Bith nejblizsi.«

3/ Petr mu odpovedeél: "Pane, jsi-li to ty, poru¢ mi, at prijdu k tobé po vodach!"A on rekl:
"Pojd’!" Petr vystoupil z lodi, vykrocil na vodu a Sel k JeziSovi. Ale kdyz vidél, jaky je vitr,
prepadl ho strach, zacal tonout a vykrikl: "Pane, zachran mne!" Jezis hned vztahl ruku,
uchopil ho a ekl mu: "Ty maloverny, proc jsi pochyboval?" Kdyz vstoupil na lod, vitr se
utisil. Ti, kdo byli na lodi, klanéli se mu a rikali: "Jisté jsi Bozi Syn."

Tuto pro nas tak vyznamnou epizodu o Petrovi pfipojuje ve svém vypravéni pouze Matous.
Petr je zde modelem jak viry, tak 1 nedostatku viry. Jeho vira je dostate¢né velka na to, aby
pfekonal strach a na JeziSiv pokyn mé odvahu vykroc€it po vodni hladiné smérem k JeZisi.
Neni vSak dostatecné velkd na to, aby se na vodni hladin€ udrzel. KdyZ zacal hledét na viny
zmitané vétrem, ,,prrepadl ho strach a zacal tonout™. Na jeho vykiik, ,,Pane, zachran mne!*,
jej Jezis ihned uchopil za ruku a pomohl mu vstoupit na lod’. Pfitom mu oznamuje davod jeho
selhani: ,,7y malovérny, proc jsi pochyboval?" Mala vira je vira, kterd neobstoji v konkrétni
zkoudce. Recky vyraz Siotdlelv ,,pochybovat® naznaluje, ze ¢lovék je jakoby tazen dvéma
silami. KdyZ oba vstoupili na lod’, vitr se utiSil. Ucednici tak jiz podruhé prozZivaji zdzracné
utiSeni boufe na mofi (viz §,26).

Kratce po sob& prozivaji JeziSovi ucednici mocné ptirodni zézraky, kdy Jezi§ nasycuje péti
chleby a dvéma rybickami tisice lidi, chodi po rozboufené moiské hladiné a utiSuje bouii. To
vSe na ucedniky tak zaptsobilo, Ze JeziSe uctivaji jako Boziho syna: ,.Jisté jsi Bozi Syn.  Plny
vyznam tohoto titulu pochopi az po JeziSov¢ vzkiiSeni, ale jiz nyni postihli, ze Jezis je
Vv jedinecném vztahu k Bohu Otci. Uctivani v Pismu patii pouze Bohu. Toto vyznani u¢ednikt
je dosavadnim vyvrcholenim jejich duchovniho rozpoznani, jesté vétsi vyjadii zanedlouho
Petr (16,16), coz bude znamenat dulezity obrat v Matousové ptibéhu.

4] Kdyz se dostali na druhy breh, pristali u Genezaretu. Lidé z toho mista ho poznali a
vzkazali do celého okoli. PrindSeli mu vSechny nemocné a prosili ho, aby se sméli aspon
dotknout trasni jeho roucha. A kdo se dotkli, byli uzdraveni.
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Genezaret je mésto a irodnd planina severozapadné od jezera. Zprava o JeziSové ptichodu do
této oblasti se rychle rozsifila a lidé z celé oblasti pfinadsi k JeziSi své nemocné. Jezi§ opét
kona svou sluzbu uzdravovani jako souc¢ast svého zvéstovani prichodu kralovstvi nebeského.
Nemocnych je ziejmé tolik, ze jej prosi, aby se mohli aspont dotknout tiasni jeho roucha. Kdo
se dotkl JeziSova roucha, byl uzdraven. Zatimco farizeové a esejci se $titili dotyku ostatnich
lidi, aby se kulticky neznedistili, JezZi§ se neboji znecisténi, nybrz naopak ocistuje necisté.
Casto se dotykal nemocnych a byli uzdraveni. Zde staéi dokonce to, Ze se nemocni dotknou
jeho Satu. To nas pfipravuje na dalsi oddil, ve kterém JeziS pojednava o Cistoté a necistoté
v Bozim pohledu.

5/ Tento oddil MatouSova evangelia nam formou piibéhu ukazuje, co konkrétné¢ znamena
Zivot viry.

a/ VErit znamend, ze v boufich zivota se nesoustfed'ujeme na to zlé, ¢im prochazime, ale
soustied’'ujeme svou pozornost na JeziSe jako vSemocného Pana a pln¢€ spoléhdme na jeho
slovo a zaslibeni. Pak smime prozivat praveé v boufich zZivota JeziSovu zachranujici moc.

b/ Véfit JeziSi znamend odvazné vykroc€it k nému a stat o jeho blizkost i v bezprostfednim
ohrozeni zivota a prosit o jeho zachranu, spaseni.

¢/ Véfit znamena uctivat JeziSe jako Boziho syna a v pokofe a poslusnosti se pred nim sklédnét
a vyznavat jej jako toho, kdo ma vselikou moc nad ptirodou i vS§emi duchovnimi mocnostmi a
jedin€ v ném je zachrana a spaseni pro kazdého ¢lovéka.

d/ Vérit znamena dotykat se JeziSe a zakouset jeho uzdravujici moc.

Co ¢lovéka znecist'uje (Mt 15,1-20)
1/ Tehdy prisli k Jezisovi z Jeruzaléma farizeové a zdkonici a rekli: "Proc¢ tvoji ucednici
porusuji tradici otci? Vidyt si pred jidlem neomyvaji ruce!” On jim odpovedeél: "A proc vy
prestupujete prikazani BoZi kvili své tradici? Vidyt Biih vekl: 'Cti otce i matku' a 'kdo zloreci
otci nebo matce, at je potrestan smrti." Vy vsak ucite: Kdo rekne otci nebo matce: 'To, ¢im
bych ti mel pomoci, je obétni dar', ten jiz to nemusi dat svému otci nebo matce. A tak jste svou
tradici zrusili slovo BoZi.

Mk 7,1 uptesiuje: ,,Shromazdili se k nému farizeové a nékteri ze zakonikii, kteri prisli z
Jeruzaléma.* K farizeiim bydlicim v Galileji se ptipojili zdkonici, ktefi pfisli z Jeruzaléma,
aby na misté¢ vykonali Setfeni o JeZiSové vyuCovani. Farizeové a zakonici povaZzovali za sviij
nejprednéjsi kol bdit nad tim, aby v Izraeli byl do detailu zachovdvan Bozi zakon a
intenzivné se zaméstnavali praktickym vykladem psaného MojziSova zékona tak, aby kolem
nc¢ho vytvorili jakysi plot, ktery by zabranil prestupovani Tory. Vysledek jejich Setieni je pro
n¢ znepokojujici a tak ptichdzi za JeziSem s otazkou: ,,Proc tvoji ucednici porusuji tradici
otcu? Vzdyt si pred jidlem neomyvaji ruce!"

Tradice otcti je zakon, ktery byl tstni tradici predavan od MojziSe, ptes Jozue, starsi a proroky
az byl nakonec byl pisemné zaznamenan v Misné (v letech 135-200 po Kr.), ktera se spolu
s mnoha dal§imi vyklady (Gemara) objevila v Talmudu (Jeruzalémsky talmud 400 let po Kr.,
Babylonsky talmud 500 let po Kr.). V Jezisové dob¢ tuto tradici otcti predavali ustné predné
zakonici a farizeové a jeji zachovani ucinili znamkou spravedlnosti. Evangelista Marek
vysvétluje pro své pohanské ctenafe praxi, kterd MatouS vynechava, protoze je pro
zidoktest'anské poslucha¢e MatouSova evangelia znama. ,,Farizeové totiz a vSichni Zidé se
drzi tradice otcii a nejedi, dokud si k zapésti neomyji ruce. A po navratu z trhu nejedi, dokud
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se neocisti. A je jeste mnoho jinych tradic, kterych se drzi: ponorovani pohari, dzbanii a
médenych mis*“ (MK 7,3 - 4).

Jezi§ pfipousti, Ze jeho ucednici porusuji tradici otct, ale upozoriiuje, ze tato ustni tradice je
stavéna fakticky nad psany zédkon Bozi a v nékterych piipadech znamend piimo zruSeni
platnosti Boziho slova. Jeden z takovych piiklada Jezi§ pifimo zminuje. ,,Cti otce i matku* je
ptikazani samotného Boha. V zidovstvi se tomu spravné rozumélo, Ze ctit své rodi¢e znamena
nejen je mit v nalezité cte, ale také o né v jejich staii peCovat a finan¢éné je podporovat. Totéz
pfipominéd novozékonnim véficim apostol Pavel. ,,Ma-li vsak néktera vdova déti nebo vnuky,
ti at’ se uci mit péci predevsim o své pribuzné a odplacet svym rodiciim. To je totiz milé Bohu*
(1Tm5,4). Podle Mk 7,11-12 vytyka Jezi§ zakonikim a farizem toto: ,,Vy vsak ucite:
Rekne-li nékdo otci nebo matce: 'To, ¢im jsem ti zavdazan pomoci, je korbdn (to jest dar
Bohu)', jiz podle vas nemusi pro otce nebo matku nic udélat” Pokud né¢kdo mistopiisezné
prohlasil, ze urcité vlastnictvi ¢i penize daruje chramu, tj. prohlasil za dar to, co podle patého
prikdzani mélo byt dano k zabezpeceni otce ¢i matky, pak jiz jim to nemusel odevzdat,
protoze to patfilo Bohu. Béhem svého zivota si to vSak smél i nadale ponechat (viz traktat
Misny, zvany Nedarim). Jezi§ tak €ini zakladni rozdil mezi psanym Bozim zakonem, jenz je
Bozim slovem a tradici otct, kterd jako lidsky vyklad né€kdy piimo rusi platnost Boziho slova.

2/ Pokrytci, dobre prorokoval o vas Izaids, kdyz rekl: 'Lid tento cti mé rty, ale srdce jejich je
daleko ode mne; marné me uctivaji, nebot uci naukam, jez jsou jen prikazy lidskymi'.

Jezi$ poprvé v MatouSoveé evangeliu nazyva farizee a zakoniky ostrym slovem ,,pokrytci®.
Pokrytec je ten, kdo ptisobi na jevisti zivota jako herec, ktery pfed druhymi hraje urcitou roli a
ve skute€nosti je nékym jinym. Muze to byt védomé klamani druhych, nebo se ¢lovek tak
vzije do své role, Ze klame 1 sam sebe. Farizee a zdkoniky, kteti k nému pfisli s pfipominkami
a vytkami k jeho vyucovani, oznacuje Jezi§ za pokrytce, o nichz kdysi jiz Izaias prorokoval:
»Lid tento cti me rty, ale srdce jejich je daleko ode mne; marné me uctivaji, nebot uci
naukam, jez jsou jen prikazy lidskymi®. 1 uctivani a poslusnost BoZzi ville je moZzné pouze
ptedstirat. Toto nebezpeci hrozi i dnes.

3/ Svolal zastupy a rekl: "Slyste a rozuméjte: Ne co vchazi do ust, znesvécuje ¢loveka, ale co z
ust vychazi, to cloveka znesvecuje.” Tu prisli ucednici a rekli mu: 'Vis, Ze se farizeové urazili,
kdyz slyseli to slovo? " Ale on jim odpovédel: 'Kazda rostlina, kterou nezasadil muj nebesky
Otec, bude vykorenéna. Nechte je: slepi vedou slepé. A kdyz vede slepy slepého, oba spadnou
do jamy'.

Jezi§ svolal zastup, aby pronesl dalezity, skutku revolu¢ni vyrok, ktery daleko pfesahuje téma
ritudlniho umyvani rukou a tyka se celého tématu ritualni Cistoty. Dulezitost principu je
podtrZzena vyzvou: ,,Slyste a rozuméjte”. Princip zni: ,,Ne co vchdzi do ust, znesvécuje
clovéka, ale co z ust vychdzi, to clovéka znesvécuje." NV Markové evangeliu psaném
kfestanim z pohant je to vyjadfeno jesté ostfeji a jednoznacnégji: ,, Nerozumite, Ze nic, co
zvenci vehazi do cloveka, nemiize ho znesvetit, ponévadz mu nevchazi do srdce, ale do bricha
a jde do hnoje?" (Mk 7,18). Aby nebylo nejmensich pochyb o tom, co Jezi§ timto vyrokem
minil, pfidava Marek jesté¢ vysvétlujici komentatr k tomuto JeziSovu vyroku, ,,Tak prohlasil
v§echny pokrmy za cisté* (Mk 7,19).
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Ucednikiim se JeziSovo slovo proti farizetim jevi jako pfili§ ostré a tak v jejich otazce, "Vis, Ze
se farizeové urazili, kdyz slyseli to slovo?", je implicitné obsazeno pokarani, ze to s Kritikou
na farizee piehnal. Vidime vtom, ze ucednici spolu s vétSinou tehdejSiho Zzidovského
obyvatelstva maji farizee ve vysoké tcté pro jejich horlivost pro plnéni Boziho zakona. Jezi§
vSak pfipojuje v Soukromém rozhovoru s ucedniky dal$i ostrou kritiku farizet, kdyz je
oznacCuje za rostlinu, kterou nezasadil jeho nebesky Otec a za slepce, kteii vedou slepé a
spole¢né upadnou do jamy.

4] Petr mu na to vekl: , Vysvétli nam to podobenstvi!* On odpovedel: , | vy jste jeste
nechapavi? Nerozumite, Ze to, co vchazi do ust, prijde do bricha a jde do hnoje? Vsak to, co z
ust vychazi, jde ze srdce, a to cloveka znesvécuje. Nebot' ze srdce vychazeji spatné myslenky,
vrazdy, cizolozZstvi, smilstvi, loupeze, kriva svédectvi, urazky. To jsou veci, které clovéka
znesvecuji; ale jist neomytyma rukama cloveka neznesvécuje .

Petr jako mluv¢i uc¢ednikt zada JeziSe o vysvétleni vyroku, ktery je obsazen ve v. 11 a jenZ je
pro jeho ucedniky kli€ovy: ,,Ne co vchdzi do ust, znesvecuje clovéka, ale co z ust vychdzi, to
clovéka znesvécuje." Jezi§ ve své odpovédi nejprve jemné napomind své ucedniky, Ze stale
nejsou schopni porozumét tomu, co fikd. Co ¢loveék sni, projde travici soustavou a vychazi
z t¢la. Clovéka pred Bohem neznegistuje to, co ji, ale to co vychazi ze srdce a navenek se
rozpoznava ve zlych slovech a &inech. Moralni necistota je to, co ¢lovéka zneéistuje. Cistota
srdce a spravedlnost se dosahuje tim, kdyZ pfijmeme virou Krista za svého Spasitele a Pana a
Duch svaty plsobici v naSem nitru nas ociStuje a proménuje. Pravé uctivani Boha se
projevuje navenek pozitivnimi vztahy a jednanim s druhymi lidmi.

5/ Ostrou konfrontaci s tehdy uznavanymi nabozenskymi vidci z Jeruzaléma Jezi§ zduraziuje
naprostou svrchovanost Boziho slova nad jakoukoliv jinou autoritou. Pouze Bozi slovo je
pravdivé ve vSech oblastech Zivota, at’ jiZ v ndboZenské, socialni, vztahové, etické ¢i politické
oblasti. Kazda lidska tradice a vyucovani ¢i interpretace se musi sklonit pfed psanym BoZim
slovem. Horlivost pro tradice nesmi nahradit oddanost srdce zaméram Boziho slova.
Neznamena to, Ze vSechny tradice jsou Spatné. Pavel pouziva stejného vyrazu ,,tradice* pro
pravdy evangelia, které¢ predava cirkvim (1 K 12,2; 2 Te 2,15; 3,6). Tradice je prospéSnym
zpusobem predavani vyucovani diivéjsich generaci, aby kazda nova generace nemusela znovu
objevovat zakladni vérou¢né pravdy. Kazdéa cirkevni pospolitost si vytvari vlastni tradici,
které si vazi jako dédictvi svych duchovnich otcli. VSechny tradice se vSak musi poddat
svrchovanosti Boziho slova.

Jezis slouzi pohanim (Mt 15,21-39)
1/ Jezis odtud odesel az do okoli Tyru a Sidonu. A hle, jedna kananejska zZena z téch koncin
wsla a volala: "Smiluj se nade mnou, Synu Daviditv! Ma dcera je zle posedla."

JeziSovo vetejné pusobeni Vv Galileji se chyli k zavéru. Poté, co je odmitnut v Nazaretu,
zajimé se o n¢j Herodes Antipas a o jeho uceni naboZenské autority z Jeruzaléma, Jezi§ se
soustied’uje na vyu€ovani svych ucednikii a pfipravuje je na své utrpeni a smrt v Jeruzalémé.
Spolu se svymi uCedniky odchazi do pohanské oblasti v okoli mést Tyru a Sidonu.
Evangelista Marek uvadi: ,,Vesel do jednoho domu a nechtél, aby o tom nékdo védél. Nemohlo
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se to vsak utajit“ (Mk 7,24). Ani tentokrate mu neni doptano soukromi. Pfichazi k nému
kananejska Zena tj. pohanska obyvatelka Palestiny. Marek zmifiuje, Ze se jedna o Rekyni,
rodem Syrofenicanku (Mk 7,26). Ziejmé néco o JeziSoveé pusobeni slySela a znd téz nadéje
7idt, coz je ziejmé zjeji prosby: ,Smiluj se nade mnou, Synu Davidiv!“ Titul ,,Syn
Daviduv* je zidovsky titul pro MesidSe. Pohanska zena naléhavé a hlasité vola o smilovani a
vysvobozeni jeji dcery z posedlosti zlym duchem.

2/ Ale on ji neodpovédel ani slovo. Jeho ucednici pristoupili a zadali ho: "Zbav se ji, vzdyt za
nami krici!" On odpovedel: "Jsem poslan ke ztracenym ovcim z lidu izraelského."

Na prosbu o smilovani Jezi§ neodpovida ani slovo. Zena se nenecha odradit a i nadale “k7ici“.
I u¢ednici JeziSovo ml€eni povazuji za néco nepatticného a vyzyvaji jej, aby na jeji kiik néjak
reagoval. Bud’ se ji zbavil, nebo ji vyhovél (viz poznamku v CEP). Jezi§ ve své odpovédi opdt
oznamuje zamér svého poslani. Biih jej neposlal k pohantim, ale k Zidtim a tak i Jezi§ omezil
b&hem svého Zivota na zemi sluzbu svych uéedniki na Zidy (viz Mt 10,5-6). Jezigovo poslani
k Izraeli je véci Bozi vérnosti Izraeli (srov. R 15,8), coz bylo pro Matouse a jeho Gtenafe
nesmirn¢ dilezité v jejich argumentu viici synagoze.

3/ On ji odpovédeél: "Neslusi se vzit chleba détem a hodit jej psiim.” Ona rekla: "Ovsem, Pane,
jenze i psi se Zivi z drobtil, které spadnou ze stolu jejich panii." Tu ji JeZis rekl: "Zeno, tvd vira
je velika; stan se ti tak, jak chces." A od té hodiny byla jeji dcera zdrava.

Mezi Zidy a pohany je rozdil a Jezi§ pouzivéa tehdy v Zidovstvu pouzivané pfirovnani Zidd
k détem a pohanti ke psim. Je tam vSak zména v tom, Ze vyraz pes zde neoznacuje necistého
zdivogelého psa, ale domaciho zvifeciho mazlicka. Zena se nad timto piirovnanim neurazi, ale
pokorné je pfijimé a dokonce na zdklad¢ tohoto pfirovnani spatiuje moznost pro vyhovéni své
prosbé. ,,Ovsem, Pane, jenze i psi se Zivi z drobtu, které spadnou ze stolu jejich panu.”
JeziSova moc a milost je tak velikd, Ze Zena je ochotna se spokojit jen s nepatrnymi drobty.
JeziSova slova, ,,Zeno, tvd vira je velika, stan se ti tak, jak chces, nam ptipomina slovo
povédeéné pohanskému setnikovi v 8,10. Jsou téZ kontrastem k Petrové malé vife, o niz se
hovoti v 14,31 &i k nevéfe Zida (srov. napt. 13,58). Odménou viry je to, Ze se naplni jeji
prosba o uzdraveni. Od té chvile byla jeji dcera uzdravena.

4/ Odtud Jezis presel zase ke Galilejskému mori; vystoupil na horu a posadil se tam. Tu se k
nemu sesly celé zastupy a mély s sebou chromé, mrzdky, slepé, hluchonémé a mnohé jiné.
Kladli je k jeho noham a on je uzdravil, takze se zastupy divily, kdyz videly, Ze nemi mluvi,
mrzdaci jsou zdravi, chromi chodi a slepi vidi; i velebily Boha izraelského.

Jezi$ se navraci ze syrofénického pobtezi ke Galilejskému jezeru a podle Marka 7,31 ,,sel pres
Sidon k jezeru Galilejskému uzemim Dekapole®. Ziejmé se tedy nachdzi vychodné od
Galilejského jezera na uzemi Dekapole tj. stale jeSté na pohanském uzemi nepatticim tehdy
k Izraeli. 1 zde se knému seSly pocetné zastupy, kladou k jeho noham chromé, slepé,
zmrzacené, hluchonémé a mnohé jiné a Jezis je uzdravuje. Zastupy zasnou nad tim, co se déje
a ,,velebily Boha izraelského®. 1 to naznaCuje, ze se jedna o zastupy pohant, kdyz vzdavaji

slavu Bohu Izraele.
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5/ Po uzdravujici sluzbé nasleduje zazracné nasyceni zastupt. Podobné jako Marek ma i
Matous$ dva ptib¢hy o zazratném nasyceni zastupt a oba evangelisté védomé ob¢ nasyceni
pozdé&ji srovnavaji (Mt 16,5-12; Mk 8,19-21) a peclivé zaznamenavaji specifické rozdily pti
téchto dvou udalostech. Pti prvnim nasyceni zastupy sedi na traveé, pii druhém na tvrdé zemi.
Na rozdil od prvniho nasyceni pii druhém nasyceni se hned od pocatku ujima iniciativy sam
JeziS. Pii prvnim nasyceni mél k dispozici pét chlebii a dvé ryby, pfi druhém sedm chlebi a
nékolik ryb. V prvnim piibéhu nasytil 5000 muzi kromé Zen a déti, v druhém piibéhu 4000
muzi kromé zen a déti. V prvnim ptibéhu zlstalo 12 kost naldmanych chlebl a v druhém
piibdhu 7 kost. Cislo 12 je &islem ukazujicim ke 12 izraelskym kmentm, &islo 7 mize
symbolicky ukazovat k plnosti pohanti (podle tehdejiiho ndzoru Zid existovalo 70 narod).

6/ Jezis pti svém pozemském pusobeni piisné omezil své vlastni poslani a také poslani svych
ucednikil na Izrael. Vyhovéni prosbé kananejské Zeny, pravé tak jako uzdraveni syna setnika
jsou vyjimky v JeziSove sluzbé a soucasné jsou predjimkou konec¢ného Boziho zdméru piinést
pozehnani univerzalné celému lidstvu. Misie vi¢i pohaniim se stava v Matousové evangeliu
rostouci mérou ziejma (napt. 24,14; 28,19). Pro evangelistu Matouse, ktery své evangelium
adresuje prednd kiestanim ze Zidd, je specificky dilezité podtrhnout Bozi vérnost vidi
Izraeli, jenZ mé spasné-déjinnou prioritu. Stejné to chape i1 apostol Pavel ve své praxi
zvéstovani evangelia: ,,Nestydim se za evangelium: je to moc BoZi ke spaseni pro kazdého,
kdo véri, predné pro Zida, ale také pro Reka* (R 1,16). Rozhodujici pro ziskani spaseni je
vira, skrze niz se pivodniho privilegia a BoZiho poZehnani zaslibeného Izraeli mohou tésit 1
pohané. Pozehnani zaslibené praotci Izraele Abrahamovi je v Bozim planu uréeno od samého
pocatku 1 pfislusnikim vSech ostatnich narodu. ,,V tobé dojdou pozZehnani veskeré celedi
zeme" (Gn 12,3). Vira kananejské Zeny i1 vira pohanského setnika je ptikladem vSem lidem 1
nam.

Varovani pred uéenim farizeti a saducetl (Mt 16,1 - 16,12)
1/ Potom propustil zastupy, vstoupil na lod’ a priplul na vizemi Magadan. PFisli saduceové a
farizeové a pokouseli ho, Zdadali na ném, aby jim ukdzal znameni z nebe.

Jezi§ se opét vraci do Galileje. Magadan je pravdépodobné jiné jméno pro Magdalu, jeZ byla
pobliz Tiberias na zdpadnim biehu Genezaretského jezera, odkud pochazela Maria
Magdaléna. Jakmile se Jezi§ navraci na zidovské uzemi, pfichazi k nému opét farizeové a
tentokrate poprvé spoleéné se saduceji. Jedna se tedy o predstavitele dvou nejvlivnéjsich
nabozenskych skupin v tehdejSim Izraeli, ktefi méli nejpocetnéjsi zastoupeni v zidovské
veleradé, velkém Sanhedrinu v Jeruzalémé. Farizeové se tehdy téSili mezi lidem veliké ucté,
protoZze se pokouSeli realizovat idedl Zivota zcela poslusného Bozimu zékonu. Byli
povazovani za vzor zboznosti a uskutecnitele pravych Zivotnich ideald. V JeziSové dob¢ jich
bylo asi 6000. Byli pilni a horlivi na modlitbach a postili se dvakrat tydné. Saduceové
pochazeli z knézskych kruhii a hlasili se k nim bohaté mést'anské rodiny a aristokracie. Podle
Josepha Flavia byli mali v poctu, ale piedni v diistojnosti a vlastnictvi vysokych uradu (véetné
velekn&zského tiadu). Uzce spolupracovali s Fimskou okupaéni moci a fakticky méli v rukou
politické vedeni Zidovstva.
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Farizeové a saduceové neptichazi k Jezisi, aby se seznamili s jeho vyucovanim a na vlastni
o¢i vidéli zézraky, které Cinil, ale pfichazi se zlymi umysly, ,, pokouseli ho*. Ptichéazi
s pozadavkem, ,,aby jim ukdzal znameni z nebe®. Jiz predtim zadali farizeové JeziSe o
znameni (12,38), nyni je Jezi§ zadan o néjaké mocné viditelné znameni z nebe tj. piimo od
Boha, které¢ by prokazalo to, Ze je skutetné¢ Mesiasem, Synem Bozim. Jedna se o obdobné
pokuseni, jemuz byl JeZi§ vystaven od d’abla na pocatku svého veifejného vystoupeni (4,1-11).
I tam je Jezi§ zadan, aby dokéazal zézracnym c¢inem to, Ze je Synem Bozim, kdyZz proméni
kameny v chléb a vrhne se z vrcholku jeruzalémského chramu na zem a nic se mu nestane.
Chtit pfinutit JeziSe, aby si pocinal tak, jak si pfejeme, a tak plnil nasi vuli, je pokousenim
JeziSe. Obdobné je ve Starém zadkoné nazvano pokousenim Boha to, kdyz Izrael pozadoval z
vlastni ville vodu k piti (Ex 17,2) nebo stravu (Z 78,18). Biih ani Bozi Syn si nenechaji
rozkazovat, co musi u€init. Bih je svrchovanym Panem nad vSemi a nade v§im a tim zistava
navzdory nasim pozadavkam.

2/ On vsak jim odpovedel: "Vecer Fikdte: 'Bude krasné, je pekny zdpad.' A rano: 'Dnes bude
necas, slunce vychazi do mrakii." Vzhled oblohy umite posoudit a znameni casii nemiizete?
Pokoleni zlé a zpromneverilé hledda znameni; ale nebude mu dano znameni, le¢ znameni
Jonadsovo." Opustil je a odesel.

JeziSova odpovéd’ zacind kritikou neschopnosti tehdejSich nabozenskych vidct, ktefi sice
jsou schopni podle vzhledu oblohy ptedpovidat pocasi, ale pies své znalosti Pisma nejsou
ptichod Boziho kralovstvi v moci (uzdravovani, vymitdni démonti, nasycovéani zastupii).
Vidci Izraele nerozpoznali v Jezi$i svého zaslibeného Krale, MesiaSe. Jejich neschopnost
rozpoznat ,,zNameni casi‘ vedlo za nékolik desetileti k Zidovské valce v letech 66 — 70 po
Kr., ke znieni Jeruzaléma, jeruzalémského chrdmu, Zidovského statu i k zéniku strany
saducet. Jezi§ ukazuje, Ze zadost o znameni z nebe je zla a modlafska, protoze na misto
pokani a viry chtéji viditelné projevy Bozi moci podle svych ptfedstav a ptani. Obdobné jako

v 12,39 Jezis sdé€luje, ze tehdejSimu pokoleni nebude ddno jiné znameni nez znameni Jonase
proroka tj. zdzrané a ptemahajici znameni JeZiSovy smrti a vzkiiSeni.

Je ptekvapujici, ze 1 v dneSni dobé je znalost lidi v rozmanitych oblastech poznani tak
rozsahla, ale v poznani Boha jsou casto v hluboké tm¢. Neni to zplsobeno nedostatkem
schopnosti intelektu. Poznadni Boha neni véci intelektu, ale otdzkou vnitiniho postoje srdce,
ochoty pfijmout doklady, které Blth sam poskytuje skrze ptirodu, svédomi a zjeveni pravdy ve
svém Slove€. ,.Znameni casu‘ jsou piijimana a potvrzovdna vnitinim vidénim srdce, virou.
Chtit Bohu piedpisovat, co ma ucinit, aby mne presvédcil o své pritomnosti, je projevem
zatvrzelé nevéry. Pro takovy postoj nebude postacovat zadné znameni. Na postoj zatvrzelé
neveéry Jezi§ odpovida tim, ze odchézi.

3/ Kdyz byli ucednici na druhém brehu, shledali, Ze si zapomneli vzit chleby. Jezis jim rekl:
"Hled'te se mit na pozoru pred kvasem saduceii a farizeit!" Oni vSak u sebe uvazZovali:
"Nevzali jsme chleba" Kdyz to JezZis zpozoroval, rekl: "Pro¢ mluvite o tom, maloverni, ze
nemdte chleba? Jesté mi nerozumite ani se nepamatujete na téech pét chlebii pro pét tisic, a
kolik kosu jste sebrali? Ani téch sedm chlebii pro ctyri tisice, a kolik kosii jste sebrali? Coz
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nerozumite, ze jsem k vam nemluvil o chlebech? Méjte se na pozoru pred kvasem saduceii a
farizeu!" Tehdy pochopili, ze jim nerekl, aby se méli na pozoru pred kvasem, nybrz pred
ucenim farizeu a saduceil.

Spolu s uc¢edniky pieplouva Jezi§ na druhy biech Galilejského jezera a naposledy pied svou
konecnou cestou do Jeruzaléma pobyva na pohanském tzemi (viz dalsi udalosti az do 17,20).
Cely tento Cas v Ustrani vyuziva Jezi§ k vyucovani svych ucednikli. Na zdkladé toho, k cemu
predtim doslo, je varuje pfed kvasem saducel a farizel. Kdyz ucednici slysi vyraz ,,kvas*
uvédomili si, ze se na cestu zapomnéli zasobit potravinami. Jsou tak pohlceni timto
problémem, ze je Jezi$ napomina jako ,,maloverne®. Ptilis rychle a snadno zapomnéli na to,
jak vnedavné dobé byli dvakrat podivuhodnym zpusobem nasyceni chlebem spolu
S pocetnym zastupem. Stdle se nenaucili, ze mohou pln¢ duvétovat v Bozi zaopatteni svych
potieb a tak péce o fyzické zabezpeceni Zivota jim brani v pochopeni JeziSova vyucovani. Po
JeziSové napomenuti pochopili, Ze se maji vyvarovat uceni farizei a saducet.

4/ Jezi§ varuje své uéedniky pred kvasem farizedl a saducet tj. pied jejich u¢enim. Cemu jsme
vyucovani, nadzory a postoje, které pfijimame pro praxi svého Zivota, to vSe ma urcujici vliv
na to, jaky zivot vedeme. Je jako kvas, ktery pronikd nase mysleni a urcuje nase chovani.
Metafora kvasu, ktery vSe prostoupi, je vétSinou v Pismu pouzita v negativnim smyslu jako
néco, pred ¢im je tfeba se mit na pozoru. Apostol Pavel varuje vétici, aby odstranili ze svého
zivota stary kvas, kvas zla a Spatnosti (1 K 5,7-8). Hiich v jakékoliv podobé je vysoce
infek¢ni a je schopen prostoupit a urovat nasi kazdodenni zivotni praxi. Tato praxe je vSak
zaloZena na urcitém svétonazoru, uceni, jimz si zdivodniujeme a obhajujeme to, jak jedname.

Plati to nejen obecné pro vSechny lidi, ale v novozdkonnich spisech nachazime naléhava
varovani Kristovy cirkve pred faleSnym u€enim a faleSnymi uciteli. FaleSné uceni miize mit
nejriiznéjsi podobu, ale rozpoznadme je pouze podle toho, Ze je vZdy v rozporu s vyucovanim
JeziSe a apostold. V ¢em je 1 pro nds aktudlni JeZiSovo varovéani pfed ucenim farizel a
saduceti? Nemuzeme jit do podrobnosti, protoze to by vyzadovalo podrobné&jsi historicky
popis téchto dvou tehdy nejvlivnéjsich ndbozenskych skupin v Izraeli a rozbor evangelijnich
oddilti, v nichz JeZi$ popisuje jejich uceni, k nimz se jesté pozdéji dostaneme (napt. Mt 23).
Velmi zjednodusené poveédéno uceni farizet a saducet vyznacuji dva krajni postoje. U farized
je to extrémni konzervatismus, Ipéni na litefe Zakona, diraz na vnéjsi viditelné projevy
zboznosti, coz je vedlo k sebejistoté, pyse, pokrytectvi a tvrdému nemilosrdnému postoji
k tém, ktefi neodpovidali jejich typu zboznosti. Byla to horlivost bez uméni, jakasi forma
pysného a zaslepeného nabozenského fanatismu. U saducei se jedna o extrémni liberalismus.
Za zavazné povazovali pouze Toru tj. 5 knih MojziSovych a o tom, o ¢em se v nich vyslovné
nehovoii je ponechdno volnému svobodomyslnému uvazeni. Ostatni starozdkonni spisy a
proroci nejsou pro n¢ zavazné. Neocekavali ptichod Mesidse, popirali vzkiiSeni z mrtvych a
zdlraziovali pouze pozemskou existenci ¢lovéka. V mnohém se pfivrZzenci obou sméril
zéasadné li$ili, vzajemné se kritizovali, ale vytvofili jednotnou frontu proti Jezisi a jejich odpor
a nenavist vii€i Jezisi a tomu, co vyucoval, vedl k tomu, ze Jezi§ byl jimi oznacen za sviidce
lidi a odsouzen K potupné smrti.
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5/ Nejvyssi autoritou pro kiestany je Jezi§ Kristus sam, ktery prohlasil: "Zistanete-li v mém
slovu, jste opravdu mymi ucedniky. Poznate pravdu a pravda vds ucini svobodnymi" (J 8,31 —
32). Jezi§ prirovnava kralovstvi nebeské, které zvéstuje a o némz vyucuje kvasu, ktery je
schopen pozitivné prostoupit a proménit cely zivot ¢lovéka. Nejlepsi obranou proti faleSnému
uceni je poznadni pravdy, kterd osvobozuje a je spojena s milosrdnou, obétavou laskou.
V zéplavé vselijakych lidskych uceni je pro kiestany Pismo svaté jako Bozi slovo jedinym
meéfitkem a autoritou nasi viry a naSeho zivota. ,,Veskeré Pismo pochdzi z Boziho Ducha a je
dobré k uceni, k usvedcovani, k naprave, k vychove ve spravedinosti, aby Bozi clovéek byl
nalezité pripraven ke kazdému dobrému ¢inu* (2Tm 3,16 — 17).

Petrovo vyznani a povéreni (Mt 16,13-20)

1/ Tento oddil je v synoptickych evangeliich vyvrcholenim prvni ¢asti evangelia popisujici
Jezisovu sluzbu v Galileji (v Mt 4,17-16,20). V druhé ¢asti je JeziSova pozornost jiz plné
soustiedéna k cesté¢ do Jeruzaléma, aby tam dovrsil Zivotni poslani svym utrpenim, smrti a
vzkiiSenim (viz 16,21). Tiileté JeziSovo vetejné plisobeni v Galileji bylo naplnéno kdzanim a
vyuCovanim evangelia kralovstvi Boziho, uzdravovanim kazdé nemoci v lidu,
vysvobozovanim z duchovni posedlosti (4,23-24) a odpousténim hiicht (9,6). Zastupy zasly
nad tim s jakou moci a autoritou piisobil (8,28-29; 9,33). Kromé¢ sluzby zastuptim si povolal
své ucedniky, kterym vénoval svou osobni péci a ptipravoval je pro jejich budouci poslani.

2/ Po tfiletém pusobeni v Galileji odvedl Jezi§ své ucedniky daleko na sever do odlehlé
pohanské krajiny v kon¢inach Cesareje Filipovy a v tichém soukromi jim zde poklada zasadni
otazku, na kterou si od poc¢atku jeho sluzby musel odpovidat kazdy, kdo se s JeziSem setkal.
»Za koho lidé pokladaji Syna clovéka? ““ Jezi§ sdm o sob€ mluvil jako o Synu ¢loveka a proto
se Jezi§ vlastné pta, ,,.Za koho mé lidé poklidaji?" (Mk 9,27). Odpovéd’ zni: ,,Jedni za Jana
Krtitele, druzi za EliaSe, jini za Jeremidse nebo za jednoho z prorokii." Nekteti podobné jako
Herodes Antipas jej povazovali za Jana Kititele, ktery vstal z mrtvych (14,1), jini za EliaSe
(Mal 4,5), JeremiaSe ¢i jiného z prorokd. VéEtSina téch, kteti se s JeziSem osobné setkali, jej
povazovala za klicovou prorockou postavu, jeZ podle tehdej$iho ocekavani ptipravi ptichod
Mesiase a s nim konec tohoto véku. Je to velké ocenéni, ale podobné& jako Jan Kititel se jedna
pouze o prorockou postavu, ktera pfipravuje ptichod MesiaSe.

Jezi§ tutéz otazku opakuje, ale tentokrate se pta ptimo svych ucednikd: ,,A za koho mne
pokladate vy?" JeZziSe nezajima jen to, jaké o ném panuje vetejné minéni, ale kym je pro své
ucedniky. Osobni vyznani o tom, kym je pro mne Jezis, je totiz rozhodujici pro spaseni
lovéka. Simon Petr jako mluvéi, viidce a reprezentant Jezigovych udedniki sméle vyznava:
1V jsi Mesias, Syn Boha zivého." Jezi$ neni jen jednim z pfedchidct posledni doby, ale
MesiaSem, s nimz ptichazi zaslibeny mesidssky veék s proménou dosavadnich svétovych
poradki. Neni vSak jen Mesiasem v tehdejSim zidovském chapani tj. clovékem, kralem z rodu
Davidova, jemuz je svéfena Bozi vlada nad Izraelem i celym svétem, ale je téz ,,Syn Boha
zivého*. Je Synem Bozim, ktery mé podil na Bozi bytosti a je hoden bozského uctivani.
Zv1asté apostolé Jan a Pavel pozdéji ve svych spisech rozvadi, jak zavazné je pro viru
JeziSovych ucednikli ve vSech dobéach vyznani, ze JeZi§ je Synem BoZzim.
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3/ Petrovo vyznani JeziSe jako Mesidse a Syna Boha zivého je pravdivé, neni vSak vysledkem
lidského uvazovani, ale zjevenim nebeského Otce. To potvrzuje sam Jezi§ svou odpovédi:
,.Blaze tobé, Simone Jondsiv, protoze ti to nezjevilo télo a krev, ale miij Otec v nebesich.
Oslovenim ,,Simone Jonasiv* Jezi§ zdtraziuje jeho lidstvi a jeho pfirozeného otce, ale pro
zjeveni, jez se mu dostalo nebeskym Otcem, je blahoslavenym tj. obdafenym Bozi pfizni a
poZzehnanim. Jiz piedtim byl v Matousové evangeliu Jezi§ oznacen za Syna Boziho pii kitu
(3,17), pti pokuSeni (4,2.5) a béhem exorcismi (8,29) a ucednici se mu v Gzase klani jako
Bozimu Synu poté, co chodi po rozboufeném mofi a utiSuje bouii (14,32-33). Poprvé vsak
zazniva toto vyznani JeziSova ucednika jako vysledek pokojného meditativniho soustfedéni a
Boziho zjeveni, jez umoznuje dosud nejplnéjsi spasitelné poznani toho, kdo je Jezis.

4] A ja ti pravim, Ze ty jsi Petr; a na té skadle zbuduji svou cirkev a brany pekel ji nepremohou.
Dam ti klice kralovstvi nebeského, a co odmitnes na zemi, bude odmitnuto v nebi, a co
prijmes na zemi, bude prijato v nebi.

Na Petrovo velké vyzndni, odpovida Jezi§ velkym vyjadienim o Petrovi a jeho postaveni
v cirkvi. Jezi§ nyni vysvétluje pravy smysl jména, které mu dal jiz pfi jeho povolani za
uéednika. ,, Ty jsi Simon, syn Janiv; budes se jmenovat Kéfas (coz se preklada: Petr)" (J 1,42).
V feéting se jedna o slovni hiicku ,,Ty jsi Petr (IZézpog); a na té skdle (métpa) zbuduji svou
cirkev.” Kdyz Jezi§ pronesl tuto vétu aramejsky, pak pouziva stejny vyraz kéfa. Jezis tedy
fikd: ,, Ty jsi Skéla a na té skéale zbuduji svou cirkev®. Jezi§ mluvi o tom, ze Petr bude hrat
zakladni roli pfi zfizeni JeZiSovy cirkve. Toto pojeti je V plném souladu s tim, Ze Petr je od
pocatku mluvéim a viidcem Dvandcti. Jezi§ uznava jeho vedouci roli. Po vzkiiSeni se mu
zjevuje (L 24,34) a povzbuzuje jej, aby pasl jeho ovce (J 21). Petr zaujimé vedouci roli mezi
ucedniky pted letnicemi (Sk 1,15-26), pfti letnicich (2,14.37-38) a po letnicich (napt. 3,4.6.12;
4,8; 8,14-25; 10,9-11,18). Petr ma svou jedinecnou funkci a pozici pii pokladani zakladt
cirkve. Pismo vSak nikde nepotvrzuje, Ze v roli Petrové budou pisobit 1 jeho piimi
nasledovnici. Naopak po polozeni zaklada se Petr ve vypravéni Skutkl ztraci (Sk 16 a dalsi
kapitoly). V piipadé Petra podobné jako v piipadé vSech apostolt se jedna o neopakovatelny
spasné d¢jinny primat a nikdo z lidi si po nich jiz nemohou narokovat jejich cirkev zakladajici
postaveni a autoritu.

Tvrzeni, ze Petr je skalou, na niZ je budovana cirkev vSak neznamena potvrzeni papezstvi ani
popfeni, Ze apostolé a cirkev spo€ivaji na JeZisi jako na skéle své existence. Jezi$ je ten, kdo
buduje svou cirkev a vSe co apostolé konaji se déje skrze nc¢ho. Pointou tvrzeni je, Ze
vzkiiSeny Jezis si vybuduje svou novou komunitu skrze praci apostolt a Petr je oznacen jako
vidce apoStolii. Petr mé klicovou roli pfi zaloZeni cirkve, ale neni jedinou ¢asti zdklada.
Cirkev je ,,stavbou, jejimz zakladem jsou apostolové a prorvoci a uhelnym kamenem sam
Kristus Jezis* (Ef 2,20).

Jezi§ zde ve slové Petrovi pfedpovidd svou novou komunitu, cirkev. Matou§ je jediny
evangelista, ktery pouzivd vyrazu ékkAnolo ,,cirkev, jenz byl pouzivan v Septuaginté pro

hebrejsky vyraz kahal ,,shromazdéni Hospodina“ (Dt 23,3). Jezi§ dava absolutni zaslibeni, Ze
cirkev vytrva az do konce tohoto véku: ,.zbuduji svou cirkev a brany pekel ji nepremohou*.
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Hédes ¢i Seol je oblasti mrtvych a vyraz ,,brdny*, jez jsou podstatné pro bezpeci a silu mésta,
naznacuje moc. Jezi§ tak zaslibuje, Ze smrt ¢i peklo neni schopno cirkev piemoci ¢i znicit.

Metafora ,,kli¢t* ukazuje na Petrovu roli pfi otevirani a zavirani dveti kralovstvi nebeského.
Petrovi je dana autorita umoznit lidem pfistup do nebeského kralovstvi. Timto zptisobem je
Petr postaven do kontrastu k zakonikim a farizetim, kteti zaviraji vstup do kralovstvi (23,13).
Petrovo poslani umoziuje ptistup do kralovstvi a toto poslani zahrnuje ptedevsim jeho kazani
evangelia. Petr, reprezentant u¢edniktl, ktery dava prvni osobni prohlaseni o identité Mesiase
je tim, kdo v knize Skutkii otevira kralovstvi pro Zidy o letnicich (Sk 2), pro Samatany (Sk 8)
a kone¢n¢ pro pohany (Sk 10). I kdyz Samatané ,,uvérili* skrze kazani Filipa (Sk 8,4-13), Petr
tam musi jit, aby piijali Ducha svatého jako potvrzeni pro ranou cirkev, ze Bith nyni zahrnul
Samatany do spolecenstvi svého lidu (8,14-17). Kdyz Petr pouzil kli¢e k otevieni dvefi do
Boziho kralovstvi, mizi ze scény. Dvete kralovstvi jsou nyni otevieny po celé¢ véky vSem
véticim v JeziSe Krista.

Protoze metafora klict dava Petrovi autoritu oteviit dvefe do kralovstvi nebeského, metafora
svazani (odmitnuti) a rozvazani (ptijeti) pokracuje v tomto tématu naznacenim, ze Petr je tim,
komu je dana pravomoc vyhlasit podminky, po jejichz naplnéni Bith umoziuje ptistup do
kralovstvi a pii jejichZz nenaplnéni vylucuje z kralovstvi. Petrova autorita je uzce spojena
s jeho vyznanim, jez je zestru¢nénim evangelia a skrze Petrovo kazani evangelia a kazani
dalsich, ktefi jej nasleduji, jsou lidem, kteti virou pfijali toto evangelium, odpustény hiichy, a
je jim umoznén vstup do Boziho kralovstvi. Nepfijeti evangelia znamena jit vstéic Bozimu
odsouzeni. Recka konstrukce kone&né autority tohoto ,,svdzani a rozvazani“, budouci cas
participia perfekta ,,bude jiz svizdino (rozvdzdno) v nebesich” (CSP) znamena, e Petriv
usudek a implicitné Gsudek cirkve odrazi to, co je v souladu s tim, co jiz bylo a je ujednano
Vv nebesich jako plné odpovidajici Bozi vili.

5/ ,,Tehdy naridil ucednikiim, aby nikomu nerikali, Ze je Mesias.* Jezi$ ptikazal, aby ucednici
mlceli o jeho mesidsské identité tj. ,,Ze je Mesias*. Tento vyrok je klicovy v pochopeni
motivu tzv. ,,mesiaSského tajemstvi®. Jezi§ neni MesiaSem, jehoz maji zastupy na mysli.
Vzdalen mySlenky pfemoZeni zlych sil svéta jiz zde a nyni a zfizeni nacionalné-politického
kralovstvi, Jezi§ zafina oteviené hovofit o jiné cesté, na niz jej pfivede jeho mesiasské

MV

povoléani. Mesias jde vsttic utrpeni smrti a vzkiiSeni.

vvvvv 4

6/ | pro nas vsechny ztstava nejdalezitéjsi otazkou nasich Zivotd, kym je pro nas Jezi§. Pokud
jej upiimné a pravdivé vyznavame jako MesiaSe, Syna Boziho, Pana a Spasitele, nasledujeme
jej poslusné ve vite, lasce 1 nad¢ji, pak je ndm oteviena cesta do Boziho kralovstvi a smime se
tésit nadéji vécného zivota s nim. Jezi§ sdm, jeho vyucovani a plsobeni, jak bylo pfedano
dals$im generacim v cirkvi prostfednictvim apostolské tradice v pisemné podobé
novozakonnich spisii, jsou pro nas nejvy$si autoritou ve vécech viry a Zivota. Zadny
predstavitel cirkve v dnesni dobé€ jiZ nema stejnou autoritu, jaké se t&sili v cirkvi Petr a ostatni
apostolé JeziSe Krista, ale ucitelsky a kézenisky ufad v cirkvi je podfizen autorité spist
Star¢ho a Nového zékona, v nichz se neomylné zjevuje vile Boha Otce, Syna 1 Ducha
svatého.
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Prvni predpovéd utrpeni Mesiase a cesta jeho uc¢ednikt (Mt 16,21-28)
1/ Od té doby zacal Jezis ukazovat svym ucednikiim, Ze musi jit do Jeruzaléma a mnoho trpéet
od starsich, veleknezi a zakonikii, byt zabit a tretiho dne vzkiisen.

Obrat ,,0d té doby* byl pouzit pro zahajeni JeziSova vefejného ptusobeni v Galileji (4,17), a
nyni je opét pouzit pro uvedeni druhé hlavni ¢asti MatouSova evangelia, jez popisuje JeziSovo
sméfovani do Jeruzaléma, jeho utrpeni, smrt a vzkiiSeni. JeziSovo kazéni a vyucovani
evangelia kralovstvi, uzdravovani, povolani a péce o ucedniky mélo ptedné slouzit
k rozpoznani toho, ze starozakonnimi proroky zaslibené a Izraelem po staleti ocekavané Bozi
kralovstvi prichazi ve své spasitelné moci v jeho osob¢ a v jeho ¢inech. Petrovym vyznanim,
ze Jezi§ je MesiaSem, Synem Boha zivého, je tento zamér naplnén. Tajemstvi vyznamu
JeziSovy osoby bylo jeho ucednikiim zjeveno. JeziSova sluzba vyuCovani a uzdravovani i
nadale pokracuje, ale neni jiz v centru pozornosti. Druha hlavni ¢ast MatouSova evangelia se
soustfed’uje na vyvrcholeni JeziSova dila, jimz je jeho utrpeni, smrt a vzkiiSeni. Martin K&hler
m¢él pravdu, kdyz popsal synoptické evangelia jako ,,pasijni ptib¢hy s rozsifenymi uvody*.

Jiz predtim Jezi§ v obraznych réenich naznacil, ze zemfte. ,,Mohou hosté na svatbé truchlit,
dokud je Zenich s nimi? Prijdou vsak dny, kdy od nich bude Zenich vzat; potom se budou
postit (9,15). ,,Jako byl Jonds v brise morské obludy tri dny a tii noci, tak bude Syn cloveka
t7i dny a t7i noci v srdci zeme* (12,40). Teprve po vyznani ucedniki, Ze je MesiaSem a Synem
Bozim vSak zacina otevien¢ ukazovat, co se z ville jeho Otce v nebesich o€l ,,musi stat.
a/ ,,Musi jit do Jeruzaléma®. Konecné vyvrcholeni jeho sluzby nastane v Jeruzalémé, v
samotném centru Izraele, kde se nachazi chram i nejvyssi duchovni autority. b/ Musi ,,mnoho
trpét od starsich, veleknezi a zdkoniku*. Pravé vedeni Izraele odmitne jeho autoritu, ziekne se
jej a bude od nich mnoho trpét. V druhé ptedpovédi svého utrpeni Jezis uvadi jako dalsi
podrobnost, ze ,,bude vydan do rukou lidi* (17,23). ¢/ Musi ,,byt zabit*. Pti tfeti predpovédi
pouziva Jezi§ dalsi podrobnosti ,,odsoudi ho na smrt a vydaji pohaniim, aby se mu posmivali,
zbicovali ho a ukrizovali* (20,18-19). d/ Musi ,.tretiho dne byt vzkrisen*. Odkaz ke tfetimu
dni nachazime ve spojeni se znamenim JondSe (12,40) a ve spojeni s metaforou JeziSova
vyroku o zni¢eni chramu a jeho znovu postavenim ve tfech dnech (26,61; 27,40; srov. J 2,19-
22). Dalsim moznym pozadim této JeziSovy predpovédi je starozakonni proroctvi: ,,P0 dvou

dnech nam vrati Zivot, tietiho dne nam da povstat a my pred nim budeme Zit*“ (0z 6,2).

Tato JeziSova slova byla JeziSovym ucednikiim naprosto nesrozumitelnd a piimo Sokujici.
Nikde v zidovské literatufe pred JeziSem se nesetkdvame ani s naznakem toho, ze by Mesias
mél trpét a byt zabit. Do postavy MesiaSe se naopak soustfed’ovaly vSechny duchovni i
politické nad¢je Izraele. Jako potomek zrodu Davidova se v Jeruzalémé stane mocnym
kralem, slavné zvitézi nad vSemi neptateli Izraele a zifidi vécné kralovstvi pokoje a
spravedInosti.

2/ Petr si ho vzal stranou a zacal ho karat: "Bud’ toho uchranén, Pane, to se ti nemiize stat!"
Ale on se obratil a rekl Petrovi: "Jdi mi z cesty, satane! Jsi mi kamenem urazu, protoze tvé
smysleni neni z Boha, ale z ¢loveka!”

Kdyz Jezi§ sdélil svym ucednikiim, Ze jako Mesia§ bude muset trpét a byt zabit, Petr jako
mluvci ucednik okamzité zasahuje. Bere si jej stranou a domlouva mu, Ze to, co Jezi$ prave

83



poveédél, se v zadném piipadé nemize stat (v originale je pouzit dvoji zapor). Ucednik zde
koriguje svého mistra. JeziSova reakce je vSak neobycejné ostra a tvrda. Petr, z jehoz ust
nedavno zaznélo tak vzacné vyznani o Jezisi, jez mu zjevil sdm Otec v nebesich, se nyni stal
pfimo mluv¢im satana a pokusil se JeziSe odradit od cesty napliiovani Bozi vile. Ten, jenz
jako vyznavac JeziSe je skalou, se nyni stava JeziSi ,,kamenem urazu®. Proto slySi stejné
slovo, jako kdysi satan, ktery JeziSe pokousel na pousti: ,,Jdi mi z cesty, satane!* (4,10).
Podstatou Petrova selhani je to, Ze jeho ,,smysleni neni z Boha, ale z ¢lovéka*. Je to b&zny
lidsky zptisob mysleni chtit uniknout utrpeni a smrti. Petr mé¢l dost viry na to, aby vyznal, ze
Jezi§ je Mesids, Syn Bozi, ale nem¢l dostatek viry na to, aby véfil, Ze je Bozi vuli, aby jeho
Syn trpél a zemfiel. Nase mysleni je tfeba uvadét v soulad s Bozim mysSlenim a zjevenim
Ducha svatého, jez je v pisemné podob¢ vyjadifeno v Pismu svatém, ve spisech Starého a
Nového zakona. NaSe vlastni mysSleni nds zavede na scesti a mizeme se i druhym lidem
podobné jako Petr stat ,,kamenem urazu‘. Je tfeba byt na strazi a bdit. Kazdy z nds, i nejvyssi
duchovni autority ve sboru a v cirkvi mohou piisobit bud’ jako skala, kterd napomdha
budovani cirkve, nebo se mohou stat ,,kamenem urazu‘, a svést mnohé na zlou cestu.

3/ Tehdy rekl Jezis svym ucednikiim: "Kdo chce jit za mnou, zapri sam sebe, vezmi sviij kiiz a
nasleduj mne. Nebot' kdo by chtél zachranit sviij Zivot, ten o néj prijde; kdo vsak ztrati svij
Zivot pro mne, nalezne jej. Jaky prospéch bude mit clovek, ziska-li cely svet, ale svij Zivot
ztrati? A zac ziska clovek svuj Zivot zpet?

Oznameni JeZiSova blizkého utrpeni a smrti ma zasadni vyznam pro vSechny jeho ucedniky.
Jezi§ od nich ocekava, Ze jej budou nasledovat v naprosté oddanosti, ochoté sebezapieni az
k nasazeni svého zivota. “Vzit na sebe sviij kriz* neznamena jen neseni riznych zivotnich
téZkosti, ale umirdni sobé samému. Odsouzeny ke smrti ukfiZzovani musel nést na svych
ramenou piicny tram kiize. Kiiz je symbolem lasky a ochoty k nejzazsi obéti. Ucednik je
ochoten umirat své vlastni vili a poslusné pfijimat vili Bozi. Opakem sebezapieni a neseni
kiize je zivot, ktery hleda svilj vlastni prospéch, kdy cloveék si chce sam zivot zachranit a
snaZi se pro sebe sama vSechno ziskat. Vysledkem vSak je, ze Clov€k sviyj Zivot ztraci a neni
Vv jeho moci ziskat svilj Zivot nazpét. Kdo vSak je ochoten svilj Zivot pln€ nasadit a tieba 1
ztratit pro JeZiSe Krista, ten jej naléza.

4/ Syn clovéka prijde v slavé svého Otce se svymi svatymi andély, a tehdy odplati kazdému
podle jeho jednani. Amen, pravim vam, Ze nékteri z téch, kteri tu stoji, neokusi smrti, dokud
nespatri Syna clovéka prichdzejiciho se svym kralovstvim.

Pti ptichodu JezisSe Krista jako Syna ¢lovéka v slavé svého Otce se svatymi andély (viz
proroctvi Da 7,13-14) cekd jeho ucedniky odplata za jejich oddanost a vérnost. Jezi$
pfislibuje, Ze nékteti z jeho tehdy piitomnych ucednikli nezemtou diive, nez spatii mocny
pfichod Syna clovéka s jeho kralovstvim. Nektefi vykladaci vidi naplnéni tohoto JeZiSova
vyroku v udalosti JeziSova proménéni na hote, které ukazuje, Ze Jezi§ se navrati ve slaveé
sveho Otce. Jini vidi naplnéni pti JeZiSové vzkiiSeni, nebo o letnicich ¢i pii rychlém Sifeni
evangelia do celého svéta, jak je popisovano v knize Skutkd. Dalsi vidi naplnéni pfi zni¢eni
Jeruzaléma, jez je formou ptichodu kralovstvi Syna ¢lovéka v moci vykonavajici soud nad

v

nevérnym Izraelem, ktery nepftijal JeZiSe jako svého MesidSe a Spasitele.
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Slava Mesiase (Mt 17,1-13)
1/ Po Sesti dnech vzal s sebou Jezis Petra a Jakuba a jeho bratra Jana a vyvedl je na vysokou
horu, kde byli sami. A byl proménén pred jejich oc¢ima; jeho tvar zarila jako slunce a jeho Sat
byl oslnive bily. A hle, zjevil se jim Mojzis a Elias, jak s nim rozmlouvaji.

Necely tyden poté, co ucednici na zdkladé Boziho zjeveni rozpoznali v Jezisi MesidSe, Syna
Boha zivého, poskytuje Jezi§ vnitinimu kruhu svych uéednikti (Petrovi, Jakubovi a Janovi) k
potvrzeni této své identity na kratkou chvili pohled na svou slavu, jez bude vSem lidem
viditelna pfi jeho ptichodu v slavé. Vyvedl je na vysokou horu (stézi hora Téabor, protoze zde
tehdy Rimané méli svou vojenskou posadku, spiSe hora Hermon nedaleko od Cesareje
Filipovy) a zde ulednicCi spatfili jeho proménu. Recky vyraz petopoppowv . proménit*
znamena vnitini proménu, jez se projevi viditelné navenek. Slava Mesiase, Boziho Syna
vyzatuje z vnittku navenek. ,Jeho tvdr zarila jako slunce a jeho Sat byl oslnivé bily.
Pfipomina nam to zjeveni Hospodinovy slavy na hofe Sinaji (Ex 24). S horou Sinaj jsou
spojeni 1 Mojzi§ a Elias (1 Kr 19,8), ktefi se zjevili u¢ednikim, jak s JeziSem rozmlouvaji.
Mojzi§ reprezentuje Zakon a Elias Proroky a jejich rozmluva s Jezisem ukazuje na velikost a
vyznam JeziSe a jednotu jeho dila s dilem Hospodina ve Starém zakon¢. Luka$ nam podava
informaci, Ze ,,mluvili 0 cesté (€€odog), kterou mel dokonat v Jeruzaléme* (L 9,31).

2/ Nato promluvil Petr a rekl JeZisovi: "Pane, je dobré, Ze jsme zde; chces-li, udelam tu tri
stany, jeden tobé, jeden Mojzisovi a jeden Eliasovi." Jeste nedomluvil, a hle, svetly oblak je
zastinil a z oblaku promluvil hlas: "Toto jest miij milovany Syn, kterého jsem si vyvolil; toho
poslouchejte.” Kdyz to ucednici uslyseli, padli tvari k zemi a velmi se bali. Ale JezZi§ k nim
pristoupil, dotkl se jich a rekl: "Vstante a nebojte se." Oni pozvedli oci a nevidéli uz nikoho
jiného, nez Jezise samotného.

Petr se citi velmi dobie a chce si tyto vzacné chvile co nejdéle prodlouzit. Proto navrhuje
postaveni tfi stanll, které by na této hote slouzily pro pobyt JeZiSe, MojZiSe a ElidSe. Vyraz
,,stan“ mize minit stanek na pousti nebo odkazovat ke Slavnosti stankt. Evangelisté Marek a
Lukas ukazuji k poSetilosti Petrova navrhu. ,,Nevédel, co by rekl* (Mk 9,6; srov. L 9,33). Jeste
Petr nestacil domluvit a byl pteruSen hlasem Bozim, ktery promluvil ze ,,svétlého oblaku®.
Nejedna se o deStovy oblak, ale tak jako na fad¢€ mist ve Starém zédkoné o symbol slavy Bozi
pfitomnosti (Zidé ji nazyvaji Sekina). Uednici nejen vidi sldvu Bozi piitomnosti, ale také
sly$i Bozi hlas. Podobné jako pfi JeZiSove kitu slysi stejna slova ,,Toto jest miij milovany Syn,
kterého jsem si vyvolil, ale nyni je pfidano ,,toho poslouchejte“. Jezi§ jako milovany, Bohem
vyvoleny Syn mé s nikym jinym nesrovnatelnou a kone¢nou autoritu. Viditelna Bozi sldva a
slova z Bozich ust pusobi u ucednikd velkou bazen a padaji na zem, aby uctivali Bozi
majestat. Jezi§ vSak k nim pfistupuje, dotyka se jich a povzbuzuje je slovy: ,,Vstaiite a nebojte
se." Jedine¢na zkuSenost zjeveni JeziSovy slavy konc¢i dilezitym konstatovanim: ,,Oni
pozvedli oc¢i a nevidéli uz nikoho jiného, nez Jezise samotného.” V centru jejich pozornosti jiz
neni nikdo jiny neZ samotny JeZzi$. Vira i dnes znamena soustfedénost na JeZiSe Krista.

3/ Kdyz sestupovali s hory, prikdazal jim Jezis: "Nikomu o tom videéni nerikejte, dokud Syn
cloveka nebude vzkrisen z mrtvych." Ucednici se ho ptali: "Jak to, Ze Fikaji zdkonici, Ze
napred musi prijit Elias?" On jim odpovédeél: "Ano, Elias prijde a obnovi vsecko. Avsak
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pravim vam, ze Elias jiz prisel, ale nepoznali ho a udélali s nim, co se jim zlibilo; tak i syn
¢loveka bude od nich trpet." Tehdy ucednici pochopili, ze mluvil o Janu Krtiteli.

Udalost, jiz ucednici prozili na hote, je zde oznacena jako ,,videni“ tj. bozské zjeveni, kdy
¢lovek vidi néco, co ma hluboky duchovni vyznam. Tak jako piedtim bylo vSem ucednikiim
nafizeno, aby nikomu neftikali, ze Jezi§ je Mesias, tak tfi u¢ednici nesmi nikomu fici o tom, co
vidéli na hote, dokud Jezi§ nebude vzkiisen z mrtvych. Lidé by jim nevéfili a mohli by z toho
vyvodit zI¢ zaveéry. Pii sestupovani z hory proménéni potiebuji ucednici vysvétlit, jaka je role
ElidSe, kterého vidéli, jak rozmlouva s JeziSem. Vykladac¢i Zakona tehdy tvrdili, ze pred
prichodem Mesiase musi pfijit Elids, aby mu pfipravil cestu. Odvolavali se na proroctvi v
Mal 3,23: | Hle, posilam k vam proroka Elijase, diive nez prijde den Hospodinuv veliky a
hrozny.* Jezi§ souhlasi s timto vykladem znalct Zakona a odpovida: ,,4Ano, Elias prijde a
obnovi viecko.* Soucasné vSak Jezi§ svym uc€ednikim vysvétluje, Ze v této piipravné roli
Elidse jiz ptisel Jan Kititel, ale nebyl takto poznan a byl zabit. Stejnému udélu jde vstiic i sdm
Jezis.

4/ Pro Petra, Jakuba a Jana zvlastni zkuSenost pohledu na JeziSovu slavu byla velmi
vyznamna a po letech tuto udalost, jez jisté posilila jejich viru, si S vdé¢nosti pfipominali a
sdileli se s tim, co tehdy prozili. ,,Nedali jsme se vést vymyslenymi bajemi, ale zvéstovali jsme
vam slavny prichod naseho Padna JezZise Krista jako ociti svedkové jeho velebnosti. On prijal
od Boha Otce cest i slavu, kdyz k néemu ze svrchované slavy zaznél hlas: Toto jest muj

LT3
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milovany Syn, v ném jsem nalezl zalibeni.** 2 Pt 1,16-18). ,,Spatrili jsme jeho slavu, slavu,

Jjakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy* (J 1,14).

Pouze jedinkrat za svého pozemského zivota se Jezi§ tfem svym ucednikiim zjevil ve své
nebeské slaveé. Po jeho slavném vzkftiSeni jej v oslaveném téle vidéli mnozi jeho ucednici. Jak
je to s nami? Mizeme i my prozit néco obdobného? Pan Jezi§ mize i nam zjevit néco ze své
slavy, jiZ m& u svého nebeského Otce a jez budu plné€ zjevena pii jeho druhém piichodu
vV moci a slavé. Vzacné chvile blizkosti naSeho Pana miiZzeme prozit v soukromi u BoZziho
slova a na modlitbach, nebo ve spolecenstvi BoZiho lidu. Protoze vétici v JeZiSe Krista pfijali
do svého nitra Ducha svatého, mizeme skrze Ducha svatého prozivat uzasnou proménu
naSich Zivotd. ,,Na odhalené tvari nas vSech se zrcadli slavna zar Pané, a tak jsme
proménovani k jeho obrazu ve stile vetsi slavé - to vse moci Ducha Pdné* (2K 3,18).
Nezapominejme viak na apostolské slovo: ,,Zijeme piece z viry, ne z toho, co vidime* (2
K'5,7). Tésime se vSak JeziSovym pfislibem: ,,Jestlize uveris, uvidis Bozi slavu* (J 11,40
CSP). ,, Blaze tém, kdo maji cisté srdce, nebot oni uzii Boha* (Mt 5,8).

Uzdraveni posedlého chlapce, chramova dan (Mt 17,14-27)
1/ Kdyz prisli k zastupu, pristoupil k nému jeden clovék a na kolenou prosil: "Pane, smiluj se
nad mym synem, nebot je namésicny a je na tom zle: casto pada do ohné a casto do vody. A
privedl jsem ho k tvym ucednikiim a nemohli ho uzdravit.

Po mimotadné krasném zazitku, ktery tii u¢ednici prozili na hofe proménéni, kde se jim Jezi§
zjevil ve své slave, se pii sestoupeni do udoli opét setkavaji s hloubkou lidské nouze v tomto
svéte zpusobené hiichem, nemocemi a plusobenim moci temnosti. Byva to tak i v naSich
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zivotech, Ze po krasnych duchovnich zkusenostech ndm Buh dava poznat nasi vlastni slabost
a bezmocnost.

Za JeziSem prtichazi otec, ktery prosi, aby se smiloval nad jeho synem, ktery je na tom zle.
Podle ptiznakt, které jsou popsany v Matousovée evangeliu, a jest€¢ podrobnéji u Marka (9,14-
29) bychom dnes tekli, Ze se jednalo o epilepsii spojenou s démonickou posedlosti. Posedlosti
rozumime stav, kdy se ¢lovéka zmocni zly duch natolik, Ze jej naprosto ovlada. Co mize byt
pro otce t¢z§iho, nez mit takto postizeného syna. Devét JeziSovych ucednika, ktefi zastali pod
horou proménéni, nebylo schopno syna uzdravit, a tak jej pfivadi k JeziSi. Je spravné, ze
nehledal pomoc jen u JeziSovych ucedniki, ale Sel k samotnému Jezisi. I nas mohou ucednici
zklamat v naSem oc¢ekavani, ale u JeziSe je vzdy pomoc v kazdé situaci.

2/, Jezis odpovédel: 'Pokoleni nevérici a zvracené, jak dlouho jesté budu s vami? Jak dlouho
vds jesté mam snaset? Privedte mi ho sem!" Jezis mu pohrozil, a zIy duch z neho vysel; od té
chvile byl chlapec zdrav’“. JeziSovo slovo je ostré, ale pravdivé. Oznaceni ,,pokoleni neverici
a zvrdcené* se tyka nevéficiho zastupu. Postizeny chlapec je k JeziSi ptiveden a na JeZisuv
ptikaz z ného zly duch vysel a chlapec byl uzdraven.

3/ Kdyz byli ucednici s Jezisem sami, pristoupili k nému a rekli: "Proc¢ jsme ho nemohli
vyhnat my?" On jim rekl: "Pro vasi malovérnost! Amen, pravim vam, budete-li mit viru jako
zrnko hoicice, Feknete této hore: "Prejdi odtud tam’, a prejde; a nic vam nebude nemozné."

V soukromi se ucednici ptaji JeziSe, pro¢ nemohli démona vyhnat. Odpovéd’ zni: ,,Pro vasi
malovérnost!“ Celkem Ctyfikrat v MatouSové evangeliu napomind JeZi§ své ucedniky pro
malovérnost (jinde v 6,30; 8,26; 14,31; 16,8). Malovérnost znamena, ze vira ucednikt je tak
slaba, mrtva, netcinnd, Ze neni schopna obstat v jejich konkrétni Zivotni situaci a ma to stejny
dopad jako zadna vira. Naopak skutecnd, Ziva vira tak mala jako zrnko hot¢i¢né tj. nejmensi
mozna velikost viry md neomezeny potencial a skrze BoZi moc ¢ini vSe moZnym.
Pfemist'ovat hory bylo tehdejsi prislovecné rceni, které znamenalo ,,co se jevi nemozné ucinit
moznym*. JeZi§ je panem nade vS§im, 1 nad kazdou piekazkou, horou v lidském Zivoté a ve
vife mize$ takovou ptekazku odstranit z cesty sob& i druhym. Probirany oddil podtrhuje
zvlasté vztah mezi virou a uzdravenim. Také v tadé dalSich ptfibéht Jezi§ ukazuje, ze
uzdravovani zada viru, at’ jiz toho, kdo uzdravuje, ¢i uzdravovaného, ale kone¢nym urcujicim
Cinitelem je vzdy soulad s Bozi vili. Nic neni nemozné pro JeziSovy ucedniky, kteii véfi a
konaji v§e v souladu s Bozi vili. Ne vSechna selhani v uzdravovani ¢i pfijeti uzdraveni 1ze
vSak povazovat pouze za vysledek nedostatecné viry. I véfici lidé mohou ziistavat nemocni.
»Nenut se pit vodu, ale kviili svemu Zaludku a kvili svym castym nemocem mirné uzivej vina “
(ATm 5,23). ,,Trofima jsem nechal v Milétu, protoze byl nemocen* (2Tm 4,20). ,,A abych se
nepovysoval pro vyjimecnost zjeveni, jichz se mi dostalo, byl mi dan do téla osten, posel
satanitv, ktery mne srazi, abych se nepovysoval“ (2K 12,7).

4] Kdyz prisli do Kafarnaum, pristoupili k Petrovi vybérci chramové dané a rekli: "Vas Mistr
neplati chramovou dan?" On rekl: "Plati!" Kdyz prisel domii, jesté nez promluvil, rekl mu
Jezis: "Co myslis, Simone, od koho vybiraji pozemsti krdlové poplatky a dané? Od svych synii
nebo od cizich lidi?" Kdyz odpovédel: "Od cizich", pravil mu Jezis: "Synové jsou tedy
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svobodni. Ale abychom je nepohorsili, jdi k mori, hod udici; vytahni rybu, kterd se prvni
chyti, otevri ji usta a najdes peniz, ten vezmi a dej jim za mne i za sebe."

V Kafarnaum pfistupuji vybér¢i chramové dané a ptaji se, zda jejich ucitel Jezi§ neplati
chramovou dan. Jednalo se o “dvojdrachmu® v hodnoté ptl Sekelu (hodnota asi dvoudenni
mzdy), kterou musel platit kazdy Zid od 20 do 50 let na podporu chramu. Forma otazky
Vv feckém originale naznacuje, ze vybéréi o¢ekavali kladnou odpovéd’ a Petr ji potvrzuje. Jezis
pak doma v osobnim rozhovoru s Petrem potvrzuje, ze placeni chramové dané je povinnosti
ve vztahu k Bohu. Protoze vsak je Bozim synem, je vynat z této povinnosti, podobn¢é jako
pozemsti kralové nevybiraji poplatky a dan¢ od svych vlastnich syni. Tuto svobodu synt pak
rozSifuje 1 na své ucedniky. Stejny princip svobody a vzdani se této svobody v urcitych
situacich praktikuje Pavel (R 14,13-23; 1 K 8,13-9,1.12). Zakladnou je laska a zajem o druhé,
spiSe nez uziti vlastni opravnéné svobody.

I kdyz déti nebeského Otce nemusi platit chramovou dan, JeZi§ se chce vyhnout zbytecnému
pohorseni a posila Petra ke Genezaretskému jezeru, aby na udici ulovil rybu, v jejichz tstech
nalezne stfibrnou minci (statér) v hodnoté ¢tyt drachem, coz staci k zaplaceni chrdmové dané
za JeziSe i Petra. Jedna se o jediny zazrak dosvédceny v Novém zakoné, ktery Jezi§ kona ve
svij a Petriiv prospéch, slouzi v§ak k podtrzeni duchovni pravdy, Ze synové kralovsti nemusi
platit chramovou dan. Biih pro n¢ potiebné opatfil. Jezis tak jesté naposledy plati chramovou
dan pied svou smrti, kdy svym vlastnim Zivotem zaplati za zachranu a v&¢ny Zivot vSech, kdo
v ngj uvéti. Tuto svoji smrt jiz po druhé piedpovida ve v. 22-23, ale ucednici se velice
zarmoutili, protoze nechapali jeji smysl a tehdy naprosto nebyli schopni vnimat skutecnost, ze
,treti den bude vzkrisen.

5/ V centru dnes$niho oddilu jsou dvé zakladni skute¢nosti. Jezi§ o¢ekava od svych ucednikil
predev§im to, ze mu budou véfit. Jezi§ je mocnéjsi nez jakakoliv piekazka, hora v jejich
zivoté a pokud nespoléhaji na sebe, ale pouze na n¢j, nic jim nebude nemozné. Uc€ednici, kteti
véii v BoZiho syna, se stavaji Bozimi syny a té§i se UZasné svobod¢é Bozich déti. Této
svobody jsou vSak ochotni se vzdat, kdyz se dobrovolné vydavaji v sluzbu lasky druhym
lidem. ApoStol Pavel radostné vyznava: ,Jsem svoboden ode vsech, ale ucinil jsem se
otrokem vsech, abych mnohé ziskal* (1 K 9,19).

Velikost v kralovstvi nebeském a varovani pred svody (Mt 18,1-9)
MatousSovo evangelium obsahuje pét dlouhych rozprav (Mt 5-7; 10; 13; 18; 24-25), kter jsou
nejrozsahlejsi sbirkou JeziSova vyucovani, jez v Pismu nachdzime. Jsou pokladem principt
kralovstvi, ktery vedl cirkev v jejich d&jinach. Obsahuji hlavni material z JeZiSova vyucovani
ucednikd, které maji vSichni jeho u€ednici zachovavat, jak jim to pfikazal. MatousSova ctvrta
rozprava (kap. 18) je vénovana zivotu ve spolecenstvi kralovstvi na této zemi (v cirkvi) a
principi a hodnot, které zde formuji vzajemné vztahy. Prvni téma se tyka velikosti
V kralovstvi nebeském a varovani pred svodem ke htichu.

1/ ,,V tu hodinu prisli ucednici k Jezisovi s otazkou: 'Kdo je vilastné nejvétsi v kralovstvi
nebeském? " Je zvlastni ironii, Ze v situaci, kdy se Jezi$ pfipravuje na své utrpeni a smrt a jiz
podruhé oboji svym ucednikiim piedpovida, ucedniky zaméstnava otazka, ,.kdo z nich je asi
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nejvetsi (L 9,46). Dohadovani o tom, kdo je velky, vétsi a nejvétsi slySime 1 dnes takika
napotad. Lidé maji rliznd méfitka, podle nichz zatazuji ty druhé na urcité stupinky ve
spolecnosti. Kritériem velikosti, vyznamnosti mize byt spoleCenské postaveni, moc, penize,
vzdélani apod. Matous vSak klade diraz na to, Ze ucednici se svou otazkou pfisli k JeziSovi a
zajima je, ,,Kdo je viastné nejvetsi v kralovstvi nebeskem?“

2/ ,Jezis zavolal dite, postavil je doprostied a rFekl: "Amen, pravim vam, jestlize se neobratite
a nebudete jako déti, nevejdete do krdlovstvi nebeského. Kdo se pokori a bude jako toto dité,
ten je nejvétsi v kralovstvi nebeskéem’*. Jezi$ jim dava odpovéd a métitko pravé velikosti
nazornou lekci. Zavolal malé dité a postavil je doprostied. Dvanact u¢edniku stoji v kruhu a
hledi na mal¢é dité uprostied, které jim nedosahuje ani po pas. V ramci nazorného vyucovani
slysi JeziSovo slovo. ,,Amen, pravim vam, jestlize se neobratite a nebudete jako déti, nevejdete
do kralovstvi nebeského. “ Prava velikost lidského zivota podle métitek Boziho kralovstvi se
otevira jediné skrze obraceni, kdy se znovuzrodime a stdvame se détmi Bozimi. TouZzi§ po
velkosti? Pak je pro tebe zadkladni otazkou, zda jsi osobné prozil obraceni, onen zakladni
obrat v lidském zivoté, ktery znamena duchovni znovuzrozeni. Malé dité jesté nema zadné
spolecenské postaveni, je naprosto bezmocné a odkézané na péci a lasku svych blizkych.

Velikost v kralovstvi nebeském je véci ne lidského vykonu, moci a pozice, ale pokory. ,,Kdo
se pokori a bude jako toto dité, ten je nejvetsi v kralovstvi nebeském.* \V cirkvi Kristové plati
naprosto jind méfitka nez je tomu ve svété. Pokora je primarni charakteristikou uc¢ednictvi,
protoZe umoziuje stale ptijimat Bozi milosrdenstvi na misto spoléhani v lidsky vykon. Tento
paradox je dramaticky vyjadfen dal$im JeziSovym slovem povédénym ucednikim pii jiné
ptilezitosti: ,,Kdo je z vas nejveétsi, bude vas sluzebnik. Kdo se povysuje, bude ponizen, a kdo
se ponizuje, bude povysen* (Mt 23,11-12). Velikost v Bozim kralovstvi je velikosti v pokofte,
jez se projevi ve sluzbé druhym. JeziSovi ucednici v tom maji za piiklad svého Mistra, ktery
je vybizi. ,,Ucte se ode mne, nebot jsem tichy a pokorného srdce* (Mt 11,29). Velikost Jana
Kititele se projevila v tom, Ze ve svém zivoté uplatiioval princip, ,,On [Jezi§] musi rist, ja
vsak se mensit* (J 3,30).

3/ A kdo prijme jediné takové dité ve jménu mém, prijima mne. Kdo by svedl k hiichu jednoho
z téchto nepatrnych, kteri ve mne veri, pro toho by bylo lépe, aby mu povésili na krk mlynsky
kamen a potopili ho do morské hlubiny. Béda svétu, Ze svadi k hrichu! Svody sice nutné
prichazeji, ale béda tomu, skrze koho prijdou.

Kdyz Jezi§ hovoii o tom, co znamend, Ze n¢kdo ,,prijme jediné takové dite* a o svedeni ke
hiichu ,,jednoho z téchto nepatrnych, kteri ve mne véri, pak nema na mysli malé déti, ale své
utedniky. Matous rad popisuje udedniky jako wikpor ,;malické (CSP), , nepatrné “ (CEP)
(srov. 10,42; 18,6; 25,40). Ptijmout JeziSova uCednika znamena pfijmout samotného JeziSe.
V prvotni cirkvi se myslelo v prvé fadé na pohostinnost poskytovanou uc¢edniklim na misijni
cesté. Plati to vSak 1 v $ir§Sim vyznamu pro sborové spolecenstvi i v dnesni dobé€. Apostol
Pavel 1 nas vyzyva: ,,Proto prijimejte jeden druhého, tak jako Kristus k slave BoZi prijal vas*
(R 15,7). ,,Bratra ve viie slabsitho prijimejte mezi sebe, ale nepriete se s nim o jeho nézorech™
(R 14,1). Na druhé strané je nezbytné se vyvarovat toho, svést uéednika ke hiichu. Miize se

to stat tim, ze druhému do jeho Zivotni cesty vlozime néjakou ptrekazku, o kterou klopytne,
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nebo jej odkloni od cesty nasledovani Krista. Takovou pfekazkou mohou byt i nase vlastni
nazory, postoje a zivotni styl, které jsou v rozporu s JeziSovym vyucovanim a s poselstvim
Pisma. Svodiim ke zIému jsou vystaveni i vSichni JeziSovi ucednici zijici v tomto svéteé, ktery
ve z1ém lezi. Ale béda tomu, kdo svadi druhé ke hfichu.

4/ Jestlize té tvd ruka nebo noha svadi k hrichu, utni ji a odhod’ pry¢; lépe je pro tebe, vejdes-
li do Zivota zmrzaceny nebo chromy, nez abys byl s obéma rukama ¢i nohama uvrzen do
vecneho ohne. Jestlize té tvé oko svadi k hiichu, vyrvi je a odhod’ pryc; lépe je pro tebe,
vejdes-li do zZivota jednooky, nez abys byl s obéma ocima uvrzen do ohnivého pekla.

Nejen svét a druzi lidé, nékdy dokonce i vétici lidé se nam mohou stat 1éCkou, jez néas svadi
ke zlému, ale mohou to byt i z&dosti naseho vlastniho téla. Vyzva k utnuti ruky, nohy a
likvidaci oka jist¢ neni minéna doslovné, ale pouze obrazné. Sebezmrzacovani Cci
sebeposkozovani jisté neni v Bozim zaméru. Vé&fici ma vsak byt ochoten k drastické akci, aby
byl piekonén néstroj svodu. Vzdyt' se rozhoduje o vejiti do Zivota, nebo o uvrzeni do vééného
ohng¢ ¢i ohnivého pekla.

Pastoracni péce ve sboru (Mt 18,10-20)
Matousova ctvrta rozprava (Mt 18) je vénovana vztahim uvnitt spolecenstvi JeziSovych
ucedniki, jak je stanovuje sam jejich Mistr a Pan. Prava velikost v Bozim kralovstvi je
meétena velikosti v pokote, jez se projevi ve sluzbé druhym (v. 1-5). Zvlasté je tieba se
vyvarovat toho, abychom se nestali druhym piekazkou, o kterou by klopytli a byli svedeni ke
zlému (v. 6-10). V tomto oddilu Jezi§ vykresluje, jak ma vypadat pastora¢ni péce ve sboru.

1/ Méjte se na pozoru, abyste nepohrdali ani jednim z téchto malickych. Pravim vam, Ze jejich
andelé v nebi jsou neustale v blizkosti mého nebeského Otce. Vzdyt Syn clovéka prisel spasit,
co zahynulo.

Ani jednim z JeziSovych ucednikd, ,,malickych® nesmi nikdo pohrdat, divat se na néj svrchu,
coz by se prakticky projevilo i tim, ze na né&j spolecenstvi JeziSovych ucednikd nedbé a
nestara se o né&j. Kazdy Jezisiiv u¢ednik ma neocenitelnou hodnotu a vyznam, kdyz i za n¢j
Jezi§ vytrpél potupnou smrt na kiizi a zachranil jej pro Bozi kralovstvi. O kazdé Bozi dité
nebesky Otec s laskou pecuje 1 prostiednictvim svych and€li v nebi, ktefi maji neomezeny a
bezprostiedni piistup k nebeskému Otci a Blh je vysila ,,k sluzbé tém, kdo maji dojit spaseni*
(Zd 1,14). Vladci tohoto svéta maji jen omezenou skupinu lidi, ktefi k nim maji p¥istup a tak
se ani nedovi o potiebach jednotlivych osob. Jiz Stary zakon vSak popisuje, Ze narody mély
sveho andé€la ochrance (Da 10,13) a Biih posilal andéla ku prospéchu, ochrané 1 jednotlivym
veficim (Abraham, Jakob, Elia§, Daniel apod.). Podobné tomu bylo i v novozakonni dobé¢
(Josef a Maria, Pavel) a kniha Zjeveni hovoii o andé€lech jednotlivych kiestanskych sbort.
Existuje nazor, Ze nejen narod, kiestansky sbor, ale také kazdy vétici ¢lovek 1 kazdé dité¢ ma
svého strazného and¢la a Biih 1 jejich prostfednictvim pecuje o jednotlivé potieby véticich.

2/ Co myslite? Ma-li nékdo sto ovci a jedna z nich mu zabloudi, nenecha téch devadesat devet
na horach a nejde hledat tu, kterd zabloudila? A podari-li se mu ji nalézt, amen, pravim vam,
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bude se z ni radovat vic nez z tech devadesati deviti, které nezabloudily. Pravé tak je viile
vaseho nebeského Otce, aby nezahynul ani jediny z techto malickych.

JeziSovo podobenstvi o ztracené ovci nachdzime i v L 15,3-9, kde Jezi§ podobenstvim o
ztracené ovci, ztracené minci a ztraceném synu ukazuje, ze piiSel hledat vSechny ztracené
k sobé samému. Kontext je zde evangelizacni. V Matousov¢ evangeliu je vSak podobenstvi o
ztracené ovci zasazeno do kontextu pastoracni péce ve sboru o kazdého jednotlivého JeziSova
ucednika. Pastyii ve sboru (zvlasté starSi ve sboru v Cele s kazatelem - pastorem) maji za
povinnost s trpélivou laskou pecovat o kazdého ¢lena sboru, jako pastyii pecujici o své ovce.
V JeziSoveé dob¢ dobry pastyi davérné znal kazdou z ovcei jemu svéteného stada, vodil je na
dobré pastvy a byl ochoten nasadit za své ovce 1 sviij zivot. Ovce, kterd se zabéhla a octla se
mimo staddo, byla vystavena velkému nebezpeci, Ze se stane kofisti dravcl. Proto byl pastyi
ochoten okamzité vyhledat kazdou jednotlivou ztracenou ovci, a kdyZ se mu podafilo ji
nalézt, velmi se z toho radoval. Samoziejmé péce o jednotlivou tracenou ovecku nebyla na
ukor péce o celé stado, jehoz bezpeci byl pastyt povinen zajistit. Prave tak je vuli nebeského
Otce, aby ani jediny z Jezigovych udednikt nezahynul. Zalmista David znal Boha jako svého
dobrého Pastyie a Jezi§ sdm se predstavuje jako dobry pastyt, ktery polozil sviij zivot za ovce.
Dilezitym ukolem vedoucich sboru je zajistit, aby kazdému jednotlivému ¢lenu spolecenstvi
se dostalo kvalitni pastyiské péce. Pokud kiest'ansky sbor ma vétsi pocet Clend, je tieba jej
roz€lenit na mensi skupiny a svéfit je pastoracni péci vedouciho skupiny.

3/ Kdyz tviij bratr zhresi, jdi a pokdrej ho mezi ¢tyFma ocima; da-li si Fici, ziskal jsi svého
byla potvrzena kazda vypovéd'. Jestlize ani potom neuposlechne, oznam to cirkvi; jestlize
vSak neuposlechne ani cirkev, at’ je ti jako pohan nebo celnik.

Mnoho zlého je v cirkvi zplsobeno tim, kdyz druhé kritizujeme v jejich nepfitomnosti a oni
nemaji moznost se ke kritice vyjadfit. Nepravdiva, zamérn¢ zkreslend zprava, pomluva, ktera
chce druhého vylicit v neptiznivém svétle ma v kazdém spole€enstvi pustoSivé nasledky. Jezi§
davé praktické pokyny o tom, jak méme jednat s bratrem tj. se ¢lenem kiest'anského
spolecenstvi, ktery se provinil. Nejprve je tieba jej pokarat, napomenout mezi ¢tyima o€ima
tj. v soukromi. Recky vyraz ¢ieyfov ziejm& znamena ,,usvédéit bratra zjeho hiichu.
Napominajici tak ma ¢init s pokorou (v. 3-4), ,,v duchu mirnosti a kazdy si dej pozor sam na
sebe, abys také nepodlehl pokuseni* (Ga 6,1). Napomenuty ma moZnost se obhajovat, ale ma
byt ochoten slySet napomenuti a v pfipadé, Ze je usv€dCen z provinéni, Cinit pokani.
V takovém piipadé€ je zaleZitost odpusténa a tim ukoncena. Pokud se neprojevi ovoce pokani,
je tteba, aby procedura byla opakovana, ale za ptitomnosti jednoho nebo dvou svédkt. Pokud
provinily neni ochoten ¢init pokani, pak je to ozndmeno cirkvi tj. mistnimu sboru a ta jej
vyzve K pokani. Nekajici ¢len je poté vyloucen ze spolecenstvi ,,Cirkevni kazenn ma byt
projevem lasky, kterd nenechdva hiiSnika bloudit, ale chce mu pomoci vrétit se na spravnou
cestu. Kéazen se musi provadét vcas, s laskou a mirnosti, ale 1 s diislednosti a rozhodnosti, aby
se zabranilo §ifeni ndkazy hiichu a zlého vlivu® ( Rad CB ¢l. 14, odstavec 1).

4] Amen, pravim vam, cokoli odmitnete na zemi, bude odmitnuto v nebi a cokoli prijmete na
zemi, bude prijato v nebi. Opét vam pravim, shodnou-li se dva z vas na zemi v prosbé o
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Jjakoukoli vec, miij nebesky Otec jim to ucini. Nebot kde jsou dva nebo tri shromazdeéni ve
Jjménu mém, tam jsem ja uprostred nich.

Zde na rozdil od 16,19, kde je osloven Petr, jsou osloveni vSichni ufednici a vedouci
spolecenstvi, jimz je dana autorita ,svazat* ¢i ,rozvazat“. Rozvazani je ekvivalentem
odpusténi, svazani neodpusténi (srov. J 20,23). Zde se jedna o zalezitosti cirkevni kazné,
konkrétné o Clenstvi ve spolecenstvi. Vedeni sboru mé tak pravo Cinit rozhodnuti, jez se tyka
nekajicich hiiSnikti ve spolecenstvi — rozhodnuti, jez maji takovou autoritu, Ze se o nich
hovofi, Ze jsou ucinéna podobné v nebi. Ve hie neni nic mén¢ nez konecny udél provinilce.
V otazkach kdzné si vedouci budou od Boha Zadat moudrost v rozhodovani. Kde se dva
shodnou Vv prosbé o jakoukoliv véc, dostane se jim Boziho vedeni v oné zalezitosti. Ziejme se
mysli na shodu dvou ¢i tficlenného tribundlu reprezentujiciho spolecenstvi. Na ¢em se
shodnou ucednici na zemi v disciplinarnich zalezitostech cirkve, je vzato téz jako vule nebe tj.
Bozi. Také v zalezitosti tykajici se cirkevni kdzné, kde jsou shromdzdéni dva nebo tfi
v JeziSoveé jménu, tam je JeziS uprostied. ,,Ve jménu mém* je jinym vyjadienim pro ,,pod mou
vladou®. Mini se doslovna pfitomnost vzkiiSeného Krista v souladu se zaslibenim vyjadienym
v 28,20. Spolecenstvi zalozené JeziSem (16,18) je ujiSténo, ze Jezi§ bude pritomen v tomto
spoleCenstvi. Vyraz ma paralelu v rabinském vyroku, ze kde se dva nebo tfi shroméazdi ke
studiu Téry, Sekina (Bozi piitomnost) je s nimi (b. Sanh. 39a).

Zadny kiest’an si nema pocinat jako nezavisly individualista, ale jako ten, jenz je zodpovédny
Bohu a spolecenstvi cirkve, jejimz je ¢lenem. Nezavislost je v zapadni kultufe velmi cenéna,
protoze ukazuje svobodu od vlivu, kontroly ¢i ur€ovani druhymi. Nezavislost v§ak mlze nicit
spoleCenstvi. Myslime si, Ze nikoho nepotifebujeme a Ze si sami stacime. V kiestanském
spolecenstvi si mame pomahat na cesté nasledovani JeZise.

Dulezitost odpusténi (Mt 18,21-35)
Matousova ctvrtad rozprava (Mt 18) ma za své téma JeziSovo vyucovani tykajici se vztaht
mezi jeho u¢edniky. Prvni oddil se tykal pravé velikosti v Bozim kralovstvi a varovanim pied
tim, abychom se nestali pfi¢inou svodu druhych ke zlému. V dal§im oddile Jezi§ prakticky
ukdzal, jak ma vypadat péce ve spolecenstvi jeho ucednikil. Dnesni oddil se tyka dilezitého
tématu odpusténi.

1/ Tehdy pristoupil Petr k JeZisovi a rekl mu: "Pane, kolikrdt mam odpustit svéemu bratru,
kdyz proti mné zhresi? Snad az sedmkrat?" JezZi§ mu na to odpovédél: "Pravim ti, ne
sedmkrat, ale az sedmdesat sedmkrat.”

Petr jako mluvéi ucednikd poklada JeziSovi otdzku, kolikrat ma odpustit druhému, ktery se
proti nému opakované provinil. Ziejmé povazuje tradi¢ni Cislo plnosti ,,sedmkrat” za velmi
Stédry navrh. V rabinské diskuzi byla tehdy dosazena shoda, Ze opakovany htich je mozné
odpustit tfikrat. Podminkou odpusténi vSak samoziejmé bylo vyznani hiichu a pokani (srov.
JeziSovo slovo o bratrském napominéni ve v. 15-17). JeZiSova odpoved je vSak prekvapiva az
Sokujici. Vyraz v feckém originale je mozné chapat jako ,,sedmdesatkrat a sedmkrat (srov. Gn
4,24, kde Lamech vyhlasuje, Ze se takto bude mstit), nebo ,,sedmdesat sedmkrat “ tj. 490 krat.
Oboji vSak neukazuje k omezeni poctu, ale naznacuje, ze odpusténi nema omezeni.
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2/ Podobenstvi o nemilosrdném sluzebniku (v. 22-34) vykresluje formou piib¢hu zakladni
skute¢nosti, tykajici se kralovstvi nebeského a jednani nebeského Otce ve vztahu k nam, jez
vyzaduji, abychom jednali stejnym zptisobem k druhym lidem. Jeden sluzebnik dluzil krali
deset tisic talentl (jeden talent mél hodnotu 6000 denarti, denar byl denni mzda). Tento dluh
byl tak obrovsky, ze byl fakticky nesplatitelny, asi jako dnes miliarda korun. (Podle Josepha
Flavia bylo vroce 4 pi. Kr. vybrdno na danich z Judska, Idumeje a Samaii celkem 600
talentti.) Jeho Pan ptikdzal dluznika i1 ¢leny jeho rodiny prodat do otroctvi. Zadluzeny
sluzebnik mu padl k nohdm a nerealisticky prosi o odlozeni termini splatky dluhu. Pan se
vSak nad nim slitoval a jeho dluh mu odpustil. Sluzebnik, kterému bylo tolik odpusténo, vSak
bez slitovani zada zaplatit od svého spolusluzebnika 100 denarti a dokonce pouziva i
fyzického nasili, nezna slitovani a dava svého dluznika do vézeni. Kdyz se to kral dozvédeél,
rozhnéval se a dal nemilosrdného sluzebnika do vézeni, dokud dluh nezaplati.

3/ Jadrem podobenstvi je v. 33: ,, Nemél ses take ty smilovat nad svym spolusluzebnikem, jako
Jjsem se ja smiloval nad tebou? *“ Zde se setkavame s ustfednim principem JeziSova vyucovani.
Kdo pfiijal Bozi odpusténi, projevi se to pfi ném tim, ze jeho srdce je proménéno Bozi laskou,
jeho milosrdenstvim a milosti. ,,Blaze milosrdnym, nebot oni dojdou milosrdenstvi.* Uéednici
maji jednat ve vztahu k druhym tak, jak Blh jednal ve vztahu k nim. ,,Bud'te milosrdni, jako
je milosrdny vas Otec (L 6,36). Milosrdenstvi znamena, ze nedostdvame to, co si
zasluhujeme. Milost znamend, ze dostavame to, co si nezasluhujeme. Kdo neni ochoten
prokazat druhym milosrdenstvi a odpustit jim, zfetelné¢ tim prokazuje, ze nepiijal Bozi
milosrdenstvi a milost. Spoc¢iva na ném Bozi hnév, a proto musi nést dasledky za své hiichy.
Jezi$ zakonCuje své podobenstvi o nemilosrdném sluzebniku vaznym varovanim, ,,Tak bude
jednat s vami miij nebesky Otec, jestlize ze srdce neodpustite kazdy svému bratru." Stejny
princip platici v nebeském kralovstvi oznamuje Jezi§ svym ucednikim v Kazani na hofte.
»INebot jestlize odpustite lidem jejich prestoupeni, i vam odpusti vas nebesky Otec; jestlize
vSak neodpustite lidem, ani vas Otec vam neodpusti vase prestoupeni* (Mt 6,14).

4/ Ke skutecnému odpusténi nedochazi tehdy, kdyz proneseme vétu, ,,Odpoustim Ti%, ale
kdyz odpusténi je skutecné postojem celé nasi vnitini bytosti, vnitiniho clovéka, kdy
odpoustime ,,ze srdce“. Znamena to obnoveni vztahu lasky a vnitini zpracovani bolesti, hnévu
a odcizeni, ke kterému doslo na zakladé¢ toho zlého, co ndm druhy ucinil. Ke skute¢nému nas
samotné osvobozujicimu odpusténi dochdzi tehdy, kdyz je Bozi laskou uzdraveno vnitini
zranéni, jez nam druhy zpUsobil. Vnitini uzdraveni, osvobozeni od nésledkii zlého jednani
druhych lidi je proces, ktery si Casto zada urcity Cas. I v ptipadé, ze ten, kdo se vici ndm
provinil, neuznava své provinéni a ne€ini pokani, je pro nas velmi dilezité, abychom ze své
strany obnovili svilj postoj bezpodminecné lasky 1 k takovému ¢lov€ku, protoZe jinak nas
hiich druhych bude i naddle minimalné¢ podvédomé negativné ovliviiovat a nebudeme
prozivat plnost svobody, pokoje a radosti, které mame v Kristu. Diivodem neodpusténi je
vzdy naSe pycha, kterou je tfeba vyznat. Silu k odpusténi ziskdvame pouze v Bozi
ptitomnosti, kdy Kristus plisobi v nds a skrze nds. Pouze od ného ziskdvame silu odpustit
vSem, ktefi se proti nam provinili.
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O rozvodu (19,1-12)
1/ Kdyz Jezis dokoncil tato slova, odebral se z Galileje do krajin judskych za Jordan. Velké
zastupy Sly za nim, a on je tam uzdravil.

Po ukonceni cCtvrté rozpravy JeziS opousti Galileu a uzavird tak velky dil své sluzby
vyucovani a uzdravovani, jez zde méla své centrum a sméfuje nyni do Jeruzaléma, kde jeho
zivot na této zemi vyvrcholi uktizovanim a vzkiiSenim. I kdyz v poslednim obdobi jeho Zivota
se vyostiuje opozice proti nému ze strany vedoucich piredstaviteli Izraele a Jezi§ se soustiedi
pfedné na vyucovani svych ucednikil a zjevovani jim vice ze sebe samého a svého poslani, ani
Vv tomto obdobi se neodvraci od zastupli a neodmita uzdravovat jejich nemocné.

2/ Tu k nému prisli farizeové a pokouseli ho: "Je dovoleno propustit manzelku z jakékoli
priciny?" Odpovedel jim: "Necetli jste, ze Stvoritel od pocatku 'muze a Zenu ucinil je'? A rekl:
,, Proto opusti muz otce i matku a pripoji se ke své manzelce, a budou ti dva jedno télo'; takze
Jjiz nejsou dva, ale jeden. A proto co Biih spojil, clovek nerozlucuj!

Farizeové pokousi JeziSe otdzkou, ktera byla mezi nimi Casto debatovana. Spornou otdzkou
neni prdvo na samotny rozvod, které bylo povazovano za samoziejmé, ale spiSe
ospravedlnitelné déivody pro rozvod. Souhlasi JeZi§ s pfisnou Samajovou $kolou, ktera
dovolovala rozvod pouze v piipadé sexualni nevéry, nebo souhlasi s liberalnim piistupem
Hilelovy skoly, ktery dovoloval rozvod i z malicherné pti¢iny véetné nespravné ptipravené¢ho
jidla a v pfipadé rabina Akiby i tehdy, kdyz si manzel nasel krasnéjsi zenu, nez byla jeho
manzelka? Jezi§ se odvolava na zpravu o stvofeni muze a Zeny v Genesis, ukazuje na
puvodni Bozi zamér pro manzelstvi, kdy muz a Zena se stavaji jednim télem. V souladu
s vyrokem v Mal 2,16, ,,Kazdy at’ nenavidi rozvod, pravi Hospodin “, ukazuje, Ze rozvod neni
soucasti BoZziho stvofitelského zdméru, protoZe rusi jedine¢nou navzajem se dopliujici
jednotu muZe a Zeny v manzelstvi. ,,4 proto co Biih spojil, clovék nerozlucuj!“

3/ Namitnou mu: "Proc tedy Mojzis ustanovil, Ze muz smi propustit svou manzelku tim, Ze ji
da rozlukovy listek?" Odpovi jim: "Pro tvrdost vaSeho srdce vam Mojzis dovolil propustit
manzelku. Od pocatku to vsak nebylo. Pravim vam, kdo propusti svou manzelku z jiného
duvodu nez pro smilstvo a vezme si jinou, cizolozi."

Farizeové namitaji, Ze Mojzi§ dovolil muzi propustit svou manzelku a dat ji ,,rozlukovy
listek*. V Dt 24,1-2 je tento piipad upraven ustanovenim: ,,Kdyz si muz vezme Zenu a ozeni se
S ni, ona vSak u ného nenalezne prizen, nebot' na ni shledal néco odporného, napise ji
rozlukovy list, da ji ho do rukou a vykaze ji ze svého domu. Ona vyjde z jeho domu, odejde a
vda se za jiného muze.” Diive uvedeny rozdil dovoleni rozvodu v riznych rabinskych skolach
je vysledkem vykladu, co znamend, ze muz shledal na své zen¢ ,,néco odporného*. Jezis

v

ptipousti, Ze Mojzi§ dovolil rozvod, ale neslo o piivodn€ zamyslenou BoZi viili, ale o Gstupek
“pro tvrdost vaseho srdce*. Jezi$ jako autoritativni interpret etiky Boziho kralovstvi uzavira
pojednani o zdvazné otazce rozvodu obdobné jako v Mt 5,31-32 slovem: ,,Pravim vam, kdo
propusti svou manzelku z jiného ditvodu nez pro smilstvo a vezme si jinou, cizolozi.”" Rozvod
tak neni dovolen, kromé specialniho ptipadu mopvelq ,,smilstva® tj. ,,manzelské nevérnosti.
Je minéno to, co védomé rozdéluje manzelsky vztah a zahrnuje sexudlni hichy jako je incest,

homosexualita, prostituce, sexudlni obtézovani, 1 kdyz na né¢ neni omezen. V takovych
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piipadech Jezi§ nepozaduje rozvod, ale dovoluje jej, aby chranil osobu, kterd je tim
poskozena. Apostol Pavel ptipojuje jeste dovoleni k rozvodu, kdyz nevéfici partner si jiz
nepieje pokraCovat v manzelstvi s véficim partnerem a chce odejit (1 K 7,15). Rozvod
Vv jinych ptipadech neni dovolen a vstup do nového manzelstvi je cizolozstvim.

4] Ucednici mu rekli: "Jestlize je to s muzem a Zenou takové, pak je lépe se nezenit." On jim
odpovédel: "Ne vsichni pochopi to slovo, jen ti, kterym je dano. Nékteri neziji v manzelstvi,
protoze jsou k tomu od narozeni nezpiisobili; jini neZiji v manzelstvi, protoze je nezpuisobilymi
ucinili lide; a néekteri neziji v manzelstvi, protoze se ho ziekli pro krdlovstvi nebeské. Kdo to
miize pochopit, pochop. “

Ucednici nejsou schopni postihnout radikalni charakter JeziSova vyucovani o rozvodu, které
se jim jevi prisnéjsi, nez si mysleli. Vedlo je to k zavéru, ,pak je lépe se nezenit.” Jezi$ na
jejich poznamku odpovida tim, ze pro nékteré je Bozi vili nevstoupit do manzelstvi. Nekteti
se narodili bez schopnosti sexudlnich vztahd, jini byli kastrovani (napt. pro vysoké pozice na
kralovském dvote) a dalsi zvolili panictvi dobrovolné pro krdlovstvi nebeské. Jezi§ podobné
jako Pavel (1 K 7,7-9) doporucuje panictvi “pro krdlovstvi nebeské*. Tyka se to vSak téch,
kterym je dano“. Jezi§ ani apostolé vSak nepovazuji celibat za svétéjsi stav nez manzelstvi
(srov. 1 Tm 4,1-3; Zd 13,4) ani za podminku pro specifickou sluzbu v dile Boziho kralovstvi.

Bozi kralovstvi patii détem a bohati do ného tézko vchazi (Mt 19,13-30)
1/ Tehdy k nému prinaseli déti, aby na né viozil ruce a pomodlil se; ale ucednici jim to
zakazovali. Jezis viak rekl: "Nechte déti a nebraiite jim jit ke mné; nebot’ takovym patri
kralovstvi nebeske." PozZehnal jim a sel dal.

Na pocatku Ctvrté rozpravy Jezi§ vyucoval své ucedniky, ze pokud se nestanou jako déti,
nevejdou do nebeského kralovstvi. Vstup do ného je otevien pouze duchovné
znovuzrozenym, ktefi se stali Bozimi détmi. Velikost v nebeském kralovstvi neni véci
lidského vykonu, moci a pozice, ale pokory. Povaha kralovstvi je takova, Ze také malé déti
zde nachéazi své misto a ve své zavislosti na otcovské a materské lasce a péci, bezelstné
prostoté a ditvéte jsou modelem pro ucedniky. Nyni vidime, Ze k JeZiSovi jsou pfinaSeny malé
déti, aby na né vzkladal ruce, zehnal jim a modlil se za n€. Ucednici se zfejmé domnivali, Ze
ukazuje, ze déti maji vnitini spfiznénost s kralovstvim a 1 ony jsou svym zplsobem cleny
spolecenstvi viry. "Nechte déti a nebrarnte jim jit ke mné; nebot takovym patii kralovstvi
nebeské." Nejen rodice, ale vSichni ¢lenové sborové rodiny si maji davat pozor, aby svym
jednanim nebranili détem piichazet k JeZisi a vejit do nebeského kralovstvi.

2/ A hle, kdosi k nemu prisel a zeptal se ho: "Mistre, co dobrého mam udélat, abych ziskal
vecny zZivot?" On mu vekl: "Proc¢ se mé ptas na dobré? Jediny je dobry! A chces-li vejit do
Zivota, zachovavej prikazani!" Otdzal se ho: "Ktera?" Jezis odpovedel: "Nebudes zabijet,
Cizolozit, krast, krive svedcit, cti otce a matku, miluj svého blizniho jako sam sebe."”

Za JeziSem prichazi bohaty mladik, ,,jeden z prednich muzi* (L 18,18) s velmi dilezitou a
zakladni otazkou: ,,Mistre, co dobrého mam udélat, abych ziskal vécny zivot?" Z takové
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otazky se Jezi§ mohl t&Sit a 1 dnes bychom si piali, aby se vice lidi ptalo, co maji ¢init, aby
m¢éli zivot véény. Vétsina lidi si klade jiné otazky. Co mam délat, abych si v zivoté co nejvice
uzil, byl spokojeny, bohaty, slavny apod. Mladenec ptichazi za JeziSem jako za ucitelem a pta
se, co ma dobrého udélat, aby ziskal vécny Zivot. JeziS mu odpovida, zZe ,,nikdo neni dobry,
jediné Biih* (Mk 10,18). Bih sam je kone¢nym meéfitkem dobra a definoval co je dobré ve
svych ptikazanich. Kdo hleda vécny zivot, ma zachovavat Bozi ptikdzani. Jezis cituje néktera
piikazani z Desatera a ptikdzani o lasce k bliznimu (Lv 19,18), které shrnuje druhou desku
Desatera.

3/ Mladik mu rekl: "To jsem vsechno dodrzoval! Co mi jeste schdzi?" Jezis mu odpovédel:
"Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti patii, rozdej chudym, a budes mit poklad v nebi; pak
prijd’ a nasleduj mne." Kdyz mladik uslysel to slovo, smuten odesSel, nebot' méel mnoho
majetku.

Mladik odpovidd, Ze vSechna pftikdzani jiz odmalicka dodrZoval. Ztotoziioval se tak
S postojem farizet, ktefi se chlubili svou spravedlnosti dosazenou skrze posluSnost Zakona.
Také Pavel jako farizeus se ve své minulosti takto hodnotil: ,,jde-li o spravedinost podle
zakona, byl jsem bez uhony* (Fp 3,6). Takto mohli mluvit lidé, ktefi jesté neznali pravy smysl
a cil Bozich prikdzani, jak je interpretoval Jezi§ v Kézani na hotfe. Navzdory tomu, ze
mladenec podle svého minéni zachovaval Bozi piikdzani a v zivote jiz ziskal piedni postaveni
a mnoho majetku, pfesto nebyl sam se sebou spokojeny. A tak z jeho Ust zazni dal$i zivotné
dilezitd otazka: ,,Co mi jesté schazi?" Tak by se pokorné méli ptat vSichni lidé i1 dnes.
Odpovéd’ na tuto otazku zni: Nasleduj JeziSe v naprosté oddanosti s ochotou, v§e co mas i
sebe sama mu cele obétovat. To je konecna vyzva pro vSechny, kdo cht&ji vstoupit do
nebeského kralovstvi. V konkrétnim ptipadé onoho mladika to bylo jeho bohatstvi, které mu
bylo piekazkou naprosté, bezpodminecné oddanosti, a proto Jezi§ mu dava piikaz: ,, Jdi,
prodej, co ti patri, rozdej chudym, a budes mit poklad v nebi,; pak prijd’ a nasleduj mne.” Je
tieba byt ochoten vzdat se pokladi tohoto svéta pro vétsi ,,poklad v nebi . Bohaty mladenec
vSak nebyl pfipraven piijmout JeziSiiv piikaz a pozvani, ,,nebot mél mnoho majetku .
Odchazi od JeziSe smutny. Tragedii bohatého mladence je to, Ze dava piednost pokladiim na
zemi pred poklady v nebi. Jeho reakce potvrzuje JeZiSovo slovo, Ze ,.kde je tviij poklad, tam
bude i tvé srdce’ (Mt 6,21). ,,Nemiizete slouzit Bohu i majetku® (Mt 6,24).

4/ Jezis rekl svym ucednikim: "Amen, pravim vam, Ze bohaty tézko vejde do krdlovstvi
nebeského. Znovu vam rikam, sndze projde velbloud uchem jehly nez bohaty do BoZzZiho
kralovstvi." Kdyz to ucednici slyseli, velice se zhrozili a rekli: "Kdo potom muze byt spasen?”
JeZis na né pohledel a rekl: "U lidi je to nemozné, ale u Boha je mozné vsecko."”

Ptibéh o bohatém mlédenci je pro JeZiSovy ucedniky nazornym piikladem zavazného JeziSova
slova. ,,Amen, pravim vam, zZe bohaty tézko vejde do kralovstvi nebeského. Znovu vam rikam,
sndze projde velbloud uchem jehly nez bohaty do BozZiho kralovstvi.”" Obtiznost vejiti
bohat¢ho do kralovstvi Boziho je zobrazena pfisloveCnou analogii projiti velblouda,
nejveétSiho ZivoCicha tamni oblasti, uchem jehly. Ucednici byli timto JeziSovym slovem
ohromeni a uzkostlivé se ptaji: ,,Kdo potom miize byt spasen?"” Je to otazka pokotfeného
srdce, které si uvédomuje, Ze to neni v naSich vlastnich silach a moZnostech. Stéle
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pokornéjsim se ma JeziStiv uCednik stavat po JeziSové vyucovani. Na tuto tfeti zakladni
otazku v tomto oddile odpovida Jezi§ takto: ,,U lidi je to nemozné, ale u Boha je mozné
" Jen z Bozi moci a milosti ziskdva Clovek spaseni, ne na zdklad¢ svych c¢inl ¢i
zasluh. Také apostol Pavel na tento princip klade zdsadni vyznam. ,,Milosti tedy jste spaseni

vsecko.'

skrze viru. Spaseni neni z vas, je to Bozi dar; neni z vasich skutkii, takze se nikdo nemiize
chlubit. Jsme prece jeho dilo, v Kristu JeZisi stvoreni k tomu, abychom konali dobré skutky,
které nam Buh pripravil “ (Ef 2,8-10).

5/ Na to mu rekl Petr:"Hle, my jsme opustili vSecko a 5li jsme za tebou! Co tedy budeme mit?"
JeZis jim rekl: "Amen, pravim vam, az se Syn clovéeka pri obnoveni vseho posadi na triin své
slavy, tehdy i vy, kteri jste mé nasledovali, usednete na dvandct trinu a budete soudit dvandct
pokoleni Izraele. A kazdy, kdo opustil domy nebo bratry nebo sestry nebo otce nebo matku
nebo déti nebo pole pro mé jméno, stokrdt vic dostane a bude mit podil na vécném Zivote.
Mnozi prvni budou posledni a posledni prvni."

Petr jako mluv¢i ostatnich ucednikli pokladéd Jezisi otdzku, jaké odmény cekaji na ucedniky,
kdyz opustili vS§echno, aby jej nasledovali. Jezi§ odpovida, Ze pti jeho druhém ptichodu, ,,pri
obnoveni vseho* apostolé ziskaji spolu s Kristem soudni autoritu nad dvanacti pokolenimi
Izraele a kazdy Jezisiv ucednik, ktery utrpél ztratu pro vyznavani JeziSova jména a pro
oddanost Jezisi se musel vzdat tfeba i majetku, bratra, sestry, otce, matky, déti ,,stokrat vic
dostane a bude mit podil na vécném Zivoté“. Pozadavky na ucednika jsou velké, konecné
odmény vSak budou jest¢ mnohem vétsi. To nds ma povzbuzovat k vérnosti a vytrvalosti
V nasledovani JeziSe Krista. Ziskani odmény vSak nesmi byt zdmérem a motivaci pro
ucedniky. U€ednik nesmi sledovat své vlastni zajmy a osobni prospéch, ale v§e co kona, ma
¢init z lasky a vdécnosti a k oslavé darce spaseni. Proto oddil o odménéch v nebi je zakoncen
JeziSovym slovem. ,,Mnozi prvni budou posledni a posledni prvni."

Podobenstvi o dobrém zaméstnavateli (Mt 20,1-16)
1/ Vysvétleni k nékterym podrobnostem vypravéného piibéhu

Ziejme v dob¢ nejveétsi prace na vinici, v Case vinobrani, kdy se sklizi Groda, najima vlastnik
vinice d€lniky na svou sklizeni. Staroveéky pracovni den byl rozdélen po tfech hodinéach od 6.
hodiny rdano do 6. hodiny vecer. Trzist€ bylo centralnim ndméstim, kde byli najimani délnici
k praci. Hospodaf najima délniky hned brzo rano a dohoda u¢inéna s prvnimi délniky je
»denar na den‘, coZ byla tehdejsi primérna denni mzda délnika. ProtoZe prace na vinici je
mnoho, vychazi hospodar znovu o devaté hodin€, v poledne a o tieti hodiné odpoledne a
najima dalsi délniky se slovy: ,.Jdéte i vy na mou vinici, a ja vam dam, co bude spravedliveé.*
Dokonce jesté¢ hodinu pred skon¢enim pracovni doby hospodaf znovu vychézi na trzisté¢ a
najima délniky, které zatim nikdo nenajal. Tehdy bylo bézné vyplacet najatym délnikiim
mzdu vecer po skonceni prace. Byl to piikaz MojziSova zakona. ,,Nebudes utiskovat nadenika,
branach. Das mu jeho mzdu jeste téhoz dne, nez nad nim zapadne slunce, nebot je zchudly a

svym Zivotem na ni zavisi, aby nevolal proti tobé k Hospodinu a aby na tobé nebyl hrich*
(Dt 24,14-15).
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VecCer Pan piikazuje svému spravcei, aby délnikim vyplatil mzdu ,,a to od poslednich
k prvnim!* Nejen, ze posledni jsou placeni jako prvni, ale je jim zaplaceno stejné tj. kazdému
denar. To je Sokujici element podobenstvi. Kdyz to vidé€li ,,prvni, kteti pracovali cely den,
pochopitelné ocekavali, ze pfijmou vice nez pozdné ptichozi. Ale i oni dostali po denaru.
Vzali si ho, ale zacali reptat proti hospodafi, ze obdrzeli stejné jako posledni, ackoliv ,,nesli
tthu dne a vedro®. Domnivaji se, Ze se jim stala velkd nespravedlnost. Hospodar oslovuje
reptajici mirné ,priteli* a odpovéd’ obsahuje dva argumenty: 1) Hospodatr dodrzel ptivodni
dohodu a tak se nikomu nestala zddna kiivda. 2) Bylo specifickym pfanim pana vinice
odménit 1 ty, ktefi pracovali pouze jednu hodinu stejné jako ty, ktefi zacali pracovat jiz brzo
rano. Vysvétleni smyslu celého piibéhu zazniva ve slovech hospodate: ,.Jd chci tomu
poslednimu dat jako tobé; nemohu si se svym majetkem udelat, co chci? Nebo snad tvé oko
zavidi, ze jsem dobry?*

2/ Smysl a vyznam piib&hu

Jezi§ vypravi ptibéh jako podobenstvi, kterd ndm na vypravéni z bézného zivota tehdy
V Izraeli ukazuje na zdkladni princip a postoj, jak nebesky otec jedna s lidmi ve svém
kralovstvi. Protoze hlavni postavou ptibé¢hu nejsou dé€lnici na vinici, ale hospodaft, pak na
misto tradi¢niho nazvu podobenstvi o d€lnicich na vinici, by vystizn€jsSim nazvem bylo
podobenstvi o dobrém zaméstnavateli nebo o zaméstnavateli, ktery jednd se vSemi stejné
dobfe. V pozadi podobenstvi je ztotoznéni zaméstnavatele s Bohem. Kromé naseho civilniho
zaméstnani jsme byli povolédni k praci na dile Boziho kralovstvi. Principem Vv tomto svété je,
ze kdo pracuje nejdéle a nejlépe, je nejvice zaplacen.

V Bozim kralovstvi vSak principy zasluhy jsou odlozeny stranou a vitézi milost. Vyucovani
podobenstvi je zamétfeno piredné na milost prokdzanou tém, ktefi byli najati v jedenactou
hodinu, tém, ktefi byli jinymi povazovany za nehodné najmuti. Pfesto bylo s nimi nakladano
stejné jako s témi, kdo byli najati prvni. Pouze v oblasti milosti je moZzné stejné nakladani se
vSemi dé&lniky. Pravé posledni pfichozi jsou nejziejméjSim piikladem milosti BoZiho

v

kralovstvi. V oblasti milosti, na niZ je zaloZzeno kralovstvi zvéstované JeziSem, je Spatné
zaméfit se na odmeény, jeZ ustavi nékoho na vyssi rovinu nez ostatni. I kdyz takové rozdily
v odmén¢ budou realné (srov. 5,19; 10,41-42; 19,28; 1 K 3,8; J 4,36), ve srovnani s odménou
zivot v Bozim kralovstvi — neziskdvame na zdkladé naSich vlastnich zasluh, ale jako Bozi dar
z milosti. Svrchovanost milosti degraduje uceni o odménach do pozice mensi duleZitosti.
Pointou podobenstvi neni, Ze vSichni v kralovstvi obdrzi stejnou odménu, ale Ze odmény
Vv kréalovstvi zavisi na Bozi suverénni milosti a dobroté. Spravnym motivem sluzby v Bozim
kralovstvi je vdéEnost za dar vécného zivota. Kdo by slouzil s tim, Ze jeho zamérem je stat se
prvnim na zéklad¢€ svého usili a zasluh, ten se stane poslednim. Odpoveéd’ na Petrovu otazku
po odménach v Bozim kréalovstvi konc¢i JeziSovym vyrokem: ,,Mnozi prvni budou posledni a
posledni prvni." Podobenstvi o svrchovanosti Bozi milosti kon¢i JeziSovymi slovy: ,,Tak
budou posledni prvni a prvni posledni."
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Predpovéd JeziSova utrpeni a zadost syni Zebedeovych (Mt 20,17-28)

1/ Po treti Jezi$ predpovida své bezprostfedné blizké utrpeni, smrt a vzkiiSeni v Jeruzalémé.
v Galileji a Judeji, ale jeho smrt na kiizi. JeziStv udé¢l v Jeruzalémé nebude tragickou nehodou
déjin, ale vypusobenim Bozich spasnych zamért pro lidstvo. Tentokrate proroctvi zahrnuje
velmi specifické detaily, aby bylo ziejmé Bozi suverénni fizeni v té€chto udalostech. Jezis je
jiz na cesté¢ do Jeruzaléma, kdyz potieti v soukromi oznamuje svym ucednikiim, Zze
v Jeruzalémé jej ceka utrpeni a smrt. ,,Syn cloveka bude vydan veleknézZim a zakonikim* — za
pasivnim tvarem slovesa je bozska vlle (tzv. bozské pasivum) a ne pouze zrada JidaSe.
vykonat rozsudek smrti (J 18,31) a tak jej ,,vydaji pohanum®. Poprvé v predpovédich je
zminéno vydani JeziSe zidovskymi autoritami Rimantim. MatouSova zprava zmifiuje téZ ,,aby
se mu posmivali, zbicovali ho a ukiizovali.”. Jediny Matous upfesnuje v predpoveédi i zpiisob
popravy ukiizovanim. Ukfizovani byla fimska forma trestu smrti, ktera byla tak ponizujici a
krutd, Ze nesméla byt vykonana na fimskych ob€anech a v Zidovstvu byla interpretovéna jako
prokleti Bohem. ,,7en, kdo byl poveésen, je zloreceny Bohem* (Dt 21,23; srov. Ga 3,13).
Proroctvi ,,a tretiho dne bude vzkiiSen" nachazime doslovné i v druhé predpovédi (17,22) a
témeér totozné v prvni (16,21). JeziSova smrt a vzkiiSeni se stavaji samotnym jadrem
kérygmatu (zvésti, poselstvi) rané cirkve (srov. 1 K 15,4; Sk 10,39-40).

2/ Po bezprostiedné ptedchézejicim ozndmeni JeziSova utrpeni a smrti zadost jeho dvou
udednik®i 0 moc a postaveni se jevi o to vice Sokujici a nezadouci. Zadost je o to vice
zklaméanim, kdyz si uvédomime, ze Jakub a Jan, synové Zebedeovi jsou spolecné s Petrem
¢leny nejuzsiho kruhu JeziSovych ucednikd (srov. 17,1; 26,37). Na rozdil od evangelisty
Marka uptesnuje Matous, ze prichazi spolu se svou matkou, ktera zZadost vyslovuje. ,,Ustanov,
aby tito dva synové méli misto jeden po tvé pravici a jeden po tvé levici ve tvém kralovstvi."
Sedét po pravici a levici JeziSe v jeho kralovstvi znamend zaujimat po ném samotném
nejvyssi postaveni, mit nejvyssi podil na jeho prestizi a moci. Zadost je ziejmé inspirovana
JeziSovym ptedchozi piedpovédi, Ze jeho ucednici usednou na dvanacti trinech a budou
soudit dvanact pokoleni Izraele (19,28).

3/ Nevite, o¢ Zadate. Miizete pit kalich, ktery ja mam pit?" Rekli mu: "Miizeme." Pravi jim:
"Muyj kalich budete pit, ale udelovat mista po mé pravici ¢i levici neni ma véc; ta mista patii
tém, jimz je pripravil mij Otec."”

Jezis ve své odpoveédi svym nejbliz§im ucednikiim ukazuje, ze vlastné viibec nevi, o co zadaji,
protoze zatim nepochopili zakladni struktury a principy Boziho kralovstvi, v némz velikost je
zaloZena na sluzbé, ochoté trpét pro JeZiSe a suverénnim BoZim rozhodnuti. Na otdzku, zda
mohou pit kalich, ktery on ma pit, odpovidaji pfili§ rychle a snadno, protoze nechapou a
nerozumi hloubce toho, o co se jednd. Pit jeho kalich znamena mit podil na jeho utrpeni a
smrti (Mt 26,39.42). V jejich ptipadé to bude znamenat, ze skutecné budou muset pit tento
kalich, umirat sami sob¢, svym ambicim hledani svych véci, prosazeni sebe sama a své vlastni
velikosti a byt ochotni vzdat se vSeho a trpét, aby naplnili Bozi vili. Pak se budou v nebesich
podilet na JeziSovée slavé, avSak udilet cestna mista v Bozim kralovstvi je suverénnim pravem
samotného nebeského Otce, jehoz autorité se Bozi Syn sdm poddava.
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4/ Kdyz zadost Jakuba a Jana uslySelo ostatnich deset ucedniki, rozhoi¢ili se na ty dva
bratry. Jejich poboufeni prameni spiSe ze zarlivosti nez ztoho, ze by spravné pochopili
JeziSovo uceni. Také jim $lo o jejich vlastni prestiz a vSichni se jiz diive pteli o tom, kdo z
nich bude nejvétsi v nebeském kralovstvi (Mt 18,1; srov. Mk 9,34)). Mozna se zlobi na bratry
Zebedeovi, ze chtéji vyuzit ptibuzensky vztah své matky K Jezisi. Jejich matka se patrné
jmenovala Salome (srov. Mk 15,40; Mt 27,56) a snad byla JeziSovou tetou, sestrou JeziSovy
matky (srov. J 19,25), coz mohlo byt povazovano za urcitou vyhodu pro zadost o predni
postaveni jejich synd. Selhani JeziSovych ucednikl je pro JeziSe novou prilezitosti znovu
vyucovat o povaze pravé velikosti ¢lovéka a jeho misté v Bozim kralovstvi.

,WVite, Ze vladcové panuji na ndarody a velici je utlacuji. Ne tak bude mezi vami: kdo se mezi
vami chce stat velkym, bud’ vasim sluzebnikem; a kdo chce byt mezi vami prvni, bud’ vasim
otrokem. “ V tomto svété je za nejlepsi postaveni ¢lovéka povazovano to, kdyz muze vladnout
a nemusi slouzit. Lidé ziskavaji vys$i postaveni tim, ze jsou agresivnéjsi, vice pozadujici a
tvrdé jdou za svymi cili. Zpusoby tohoto svéta mohou byt pfenaSeny do vztahi mezi
JeziSovymi ucedniky. Jezi§ vSak ukazuje, ze v Bozim kralovstvi je tfeba davat sebe sama ve
prospéch druhych. Kdo ve spolecenstvi kralovstvi usiluje o Cestné pozice, ma se stat
,Sluzebnikem a ,,otrokem¢.

Jezi§ sam je modelem pravé velikosti. ,,Tak, jako Syn cloveka neprisel, aby si dal slouzit, ale
aby slouzil a dal svij Zivot jako vykupné za mnohé." Samotnym centrem jeho dila zde na zemi
byla sluzba druhym. Vyvrcholenim JeziSovy sluzby bylo to, ze ,,a dal sviij zZivot jako vykupné
za mnohé*. Poprvé v evangeliu je tak vysloven vyznam JeZiSovy smrti jim samotnym. Vyraz
»Vykupné® byl tehdy pouzivan pii vykoupeni otroka ¢i zajatce. Jezi§ své poslani chépe jako
naplnéni zaslibeni o mesiaSském Bozim sluzebnikovi, o némz prorokoval 1zaia§ (Mt 8,17;
12,18-21). JeziSova sluzba vedla az k sebeobétovani, kdy naplnil poslani trpiciho Sluzebnika,
jak je popsano v Iz 53. ,,Tim, co zakusi, ziska mij spravedlivy sluzebnik spravedInost
mnohym; jejich nepravosti on na sebe vezme* (v. 11). Jezi§ nas osvobozuje od naSich
nepravosti, bere je na sebe a zastupné za nds podstupuje smrt. Kdo si JeziSem sam nechal
poslouZit k ziskani daru spravedlnosti a nového Zivota, je povolan k tomu, aby nasledoval
jeho piikladu pokory a sluzby. Je tfeba si davat bedlivy pozor na to, jaké jsou motivy naseho
jednani. Zakladnim motivem nasi sluZzby nema byt touha po velikosti, ani odména za sluzbu,
ale vdécnost naSemu Panu za to, co pro nas ucinil.

Uzdraveni slepych u Jericha a Jezisuv vjezd do Jeruzaléma (Mt 20,29-21,9)
1/ JeziSe, ktery jde do Jeruzaléma, aby dal sviij zivot jako vykupné za mnohé, doprovazi na
cesté ze starobylého mésta Jericha do Jeruzaléma (vzdalenost asi 20 km) velky zastup. Dva
slepci (Mk 10,46 zminuje pouze jednoho slepce jménem Bartimaios) sedé€li u cesty, slySeli
hluk zastupu a byli informovani, ze tudy prochazi JeziS. Ztejmé jiz o ném néco slySeli a o
jeho moci uzdravovat nemocné. Pokud uzdravoval jiné, mohl by uzdravit i je. Hlasité volaji:
wmiluj se nad nami, Pane, Synu Daviduv!" Svym oslovenim JeziSe, ,,Pane, Synu Davidiiv!",
vyjadfuji svou viru v moc Syna Davidova, ktery pfinasi naplnéni mesiasského veéku, a je
schopen je uzdravit zjejich slepoty. ,,Tehdy se rozeviou oci slepych a oteviou se usi
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hluchych* (1z 35,5). ,,l uslysi v onen den hlusi slova knihy a oci slepych prohlédnou z temnoty
a ze tmy“ (Iz 29,18).

2/ Napominani slepcii zastupem je ziejmé motivovano piesvédcenim, Ze Jezi§ ma néco
vSak nenechaji odradit a volaji jest¢ hlasitéji. Kdyz se Jezi§ zastavuje a vola je k sobé¢,
ukazuje, ze i na cest¢ k vrcholné udalosti své sluzby, kiizi, sly$i volani pottebnych. Jeho
otazka, ,,Co chcete, abych pro vas ucinil?", dava ptilezitost slepciim, aby vyjadfili svou viru
konkrétni zadosti, ,,at’ se oteviou nase ocil"

3/ ,Jezis pohnut soucitem, dotkl se jejich oci, a hned prohlédli; a sli za nim.* Uzdraveni je
okamzité a slepci osvobozeni od tmy nasleduji JeZiSe jako novi uéednici. Dar zraku slepym je
dramatickym zazrakem, ktery ukazuje na svitdni éry mesiaSského naplnéni. Syn Davidiv,
Mesias je pfitomny mezi svym lidem. Vysvobozuje je zjejich doslovné slepoty, Zivota
Vv temnot¢ a pokracuje na své cesté do Jeruzaléma, kde skrze svou smirci smrt vysvobodi celé
lidstvo zjesté vétsi temnoty — tj. z otroctvi hiichu a smrti. Tak volani slepych lidi
"EAénoovnudg, kVpie, “smiluj se nad nami, Pane  se stava Kyrie Eleison cirkevni liturgie,
volanim po Bozim smilovani, vysvobozeni z htichu a soudu.

4/ Jezisiv ptijezd do Jeruzaléma je dileZitym piedélem Vv evangeliu. Galilejskd sluzba se
skoncila a cesta do Jeruzaléma byla dokoncena. Jezi$ vstupuje do Jeruzaléma, mésta velkého
Krale (Z 48,1-2), centra duchovniho Zivota a mesia$ské nadéje Izraele. Zatimco JeZiSova
dosavadni sluzba zabrala 20 kapitol, nyni je 8 kapitol v rozsahu témét 30% Matousova
evangelia vénovano zavérecnému tydnu JeziSova zivota. Udalosti, skutky a vyucovani
Vv Jeruzalémé predchdzeji vyvrcholeni celého vypravéni evangelia, jimZ je JeziShv paSijni
ptibch, jeho utrpeni, smrt a vzkiiSeni v Jeruzalémé.

Misto Betfage (dim nezralych fikt) se nachézi na Olivové hote pobliz Betanie, kam Jezi$
pravdépodobné posila své dva ucedniky, aby mu ptivedli oslici a s ni oslatko. Marek mluvi o
tom, ze maji ptivést ,,Osldatko, na némz dosud nikdo z lidi nesedel* (Mk 11,2). Takové mladé
zvite v8ak byvalo obvykle doprovazeno svou matkou, a tak se ziejmeé pii skutecné historické
udalosti jednalo o dvé zvifata, kterd byla pfitomna pii JeziSov€ vjezdu do Jeruzaléma.
Instrukce dané ucednikiim piedpokladaji Bozi fizeni vSech véci i v drobnych detailech.
Majitel zvitat je ,,hned posle*, protoze ,,Pan je potrebuje’. Jezi§ ptipravil sviy vjezd do
Jeruzaléma tak, Ze nevjizdi do hlavniho mésta jako mesiaSské postava na valeéném koni, ale
jak to predpovédél Zacharid$ ve svém proroctvi jako kral sedici na oslatku, mesidssky kral
pokoje a spaseni. ,,Rozjasej se, sijonska dcero, dcero jeruzalémska, propukni v hlahol! Hle,
prichazi k tobée tviij kral, spravedlivy a zachraneny, pokoreny, jede na oslu, na oslatku,
oslicim mladeti“ (Za 9,9). Zacétek textu Matousova znéni prorockého slova je ovlivnén Iz
62,11, ,,Vyridte dceri sijonské: Hle, prichdzi tva spasa!"

5/ Jezis vjizdi do Jeruzaléma pokorny, sedici na oslu, zatimco je vitan jako mesiassky kral
z Davidovy linie a pfijima toto vitani. Poutnici, ktefi jej pfedchazi a nasleduji, vytvaii druh
kralovského procesi. Prostirani rouch na JeziSovu cestu symbolizuje poddanost svému krali.
Odsekavané palmové ratolesti (J 12,13) symbolizovaly zidovsky nacionalismus a jeho
vitézstvi. Podobné byl vitan Juda Makabejsky a jeho nasledovnici poté co znovuziskali
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Jeruzalém a chrdm znesvécenym Antiochem. Zastupy svym volanim uznavaji, ze Jezi§
napliuje proroctvi Za 9,9. Je davidovsky Mesids, ktery je vysvobodi z utlaku. Opakované
volani ,,Hosanna*“ znamena ,,spas, zachran nas“ a je vzato ze 7 118,25: »Prosim, Hospodine,
zachran nds.” Volani ,,Hosanna Synu Davidovu“ je vyjadienim mesiasského ocekavani.
Volani ,,Pozehnany, ktery prichazi ve jménu Hospodinove!“ je doslovné vzato ze Septuaginty
7 117,25.

6/ 1 kdyz identifikace JeziSe zastupy jako davidovského kréale byla spravnd, jejich myslenky
tykajici se mesiasského krale, Syna Davidova, byly ovladany idejemi moci, slavy a pfemozeni
fimské nadvlady a zfizenim nacionalné-politického kralovstvi. Kdyz Jezi§ jejich
nacionalisticka o¢ekavani nesplnil a byl odsouzen nejvy$§imi predstaviteli Zidi a piedan
Pilatovi, na jeho otazku “’Co tedy mdam ucinit s JeZiSem zvanym Mesias?” Vsichni volali:
"Ukrizovat!"" (Mt 27,22). Chybélo jim paradoxni chdpéani charakteru jeho kralovstvi, kdyz
ptichazi jako poslusny sluzebnik, aby zemfel. Cilem JeziSova Zivota a smrti bylo spaseni a
univerzalni kralovstvi, jez pfesahuje omezeny narodnostni horizont zastupti. Svou potupnou
smrti na ktizi triumfoval nad hiichem a pfinesl spaseni tém, ktefi v néj uvérili a stali se jeho
ucedniky.

Vy¢isténi chramu a uschly fikovnik (Mt 21,10-22)
1/ Kdyz vjel Jezis do Jeruzaléma, po celém mésté nastal rozruch; ptali se: "Kdo to je?"

‘

Zastupy odpovidaly: "To je ten prorok Jezis z Nazareta v Galileji.

JeziStv triumfélni vjezd do Jeruzaléma s pocetnymi zastupy vitajicimi jej jako mesiaSského
krale zplsobil v mésté velky rozruch. Mésto je pieplnéné poutniky z celého Izraele, ktefi
ptisli slavit velikono¢ni svatky v Jeruzalémé. Na otazku, ,Kdo to je?* zazniva nejCastéji
odpovéd, ,,7o je ten prorok Jezis z Nazareta v Galileji." VétSina poutniki slySela o JeZisi a
jeho plisobeni v Galileji a povazuji jej za jednoho z prorokil, ne za eschatologického proroka
z Dt 18,15 (srov. odpoveéd’ ucednikli na JeziSovu otazku, za koho jej lidé povazuji v Mt 16,13-
14).

2/ Evangelista Matou§ zestruc¢iiuje Markovo vypravéni o JeziSovych ¢inech béhem pasijniho
tydne a naopak pfidava nékteré nové informace. Podle Marka Jezi§ po svém vjezdu do
Jeruzaléma vesel do chramu, ,,Po vsem se rozhlédl, a ponévadz jiz bylo pozdé vecer, odesel s
dvanacti do Betanie.” V pond¢€li ¢asné rano se s ucedniky vraci do Jeruzaléma a cestou
symbolicky zlote¢i fikovniku (Mk 11,11-14). Pak teprve provadi ocistu chramu. Matous
vypousti t€Z zminku o zvyku pfenaset zbozi pies chramové nadvofi, které Jezi§ zakéazal (Mk
11,16). Naopak piibéh o détech volajicich v chramé a diskuzi s zidovskymi piedstaviteli
vV chramu nachdzime pouze u Matouse ve v. 15-17. Evangelista Jan ma podobné vypravéni o
JeziSove vycisténi chramu na pocatku jeho sluzby (J 2,13-17). Mnozi vykladaci se domnivaji,
ze Jan umistil tuto JeziSovu akci na pocatek jeho Cinnosti z tematickych zdméra, zatimco
synopticka evangelia postupuji podle skute¢né chronologie. Jini jsou toho ndzoru, Ze §lo o dvé
ruzné JeziSovy akce.
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3/ Jezis vesel do chramu a vyhnal prodavace a kupujici v nadvori, zprevracel stoly
smendrnikii i stanky prodavacii holubu; vekl jim: "Je psano: 'Miyj diim bude zvan domem
modlitby', ale vy z ného délate doupé lupici.

Jezis vstoupil do chramu, ne jako poutnik ke konani bohosluzby, ale jako mesiassky kral, Syn
Daviduv, ktery byl o¢ekavan jako ten, kdo ,,ocisti Jeruzalém, aby byl posvéceny, jako byl na
pocatku™ (Zalmy Salamounovy 17,30). V piedsinich chramu a zvlasté b&hem hlavnich
slavnosti bylo u¢inéno opatfeni pro poutniky, aby zde mohli nakoupit zvitata a ptaky k obéti
(srov. L 2,24). Penézoménci vyménovali fimskou ménu za tyrské mince, které jediné mohly
byt pouzivany pii obétovani nebo placeni chramové dané¢ (dvojdrachmy viz Mt 17,24). Jezis
nebyl principialné proti témto praktikdm, jez byly nutné pro fungovani chramového kultu, ale
byl proti jejich umisténi v chramové oblasti, pravdépodobné v ptedsini pro pohany.
Problémem je, Ze chramové piedsing jsou mistem obchodu. Proto Jezi$ ,,vyhnal prodavace a
kupujici v nadvori, zprevracel stoly smenarnikui i stanky prodavacii holubu*.

Svoji akci Jezi§ zdivodiuje tim, Ze obchodni aktivity v chramu jsou v rozporu s jeho
puvodnim vyznamem, jak jej Bih definoval skrze proroka Iz 56,7,,Miij diim se bude nazyvat
domem modlitby pro vSechny narody* a skutecnd realita znamend, ze se ,,stal doupétem
lupicu®, jak to vyjadfil jiz prorok Jeremias (Jr 7,11, Bible 21). Ocisténi chramu je
symbolickym ¢inem, ktery ukazuje k JeziSove vlastni autorité a identité a soucasné ukazuje na
selhdni tehdejSiho zidovstva realizovat Bozi zdmeéry.

Jezi$ nebyl pfi své Cinnosti v chramé okamzité prerusen, protoze byl mnohymi povazovan za
proroka (21,11). Jako mluv¢i Boha proroci vykonavali skutky, jez byly vyhlasenim soudu,
dokonce i v chramovych piedsinich (srov. JeremiaSovo roztiisténi hlinéného dzbanu a
vyhlaSeni Bozich soudt na nadvoti chramu v Jr 19,14-15). Néabozensti vidci se bali zastupti a
Jezi§ je zatCen teprve poté, co je oddélen od zastupti a je o samot¢.

4/ I pristoupili k nému v chramé slepi a chromi a on je uzdravil. Kdyz veleknézi a zdkonici
videli jeho udivujici ciny i déti volajici v chramé "Hosanna Synu Davidovu", rozhnévali se a
rekli mu: "SlySis, co to Fikaji?" Jezis jim odpovédel: "Ovsem! Nikdy jste necetli: 'Z ust
nemluviatek a kojencii pripravil sis chvalu'?" Opustil je a vySel ven z mésta do Betanie; tam
prenocoval.

,,Slepi a chromi* méli ptistup do chrdmu omezeny zfejmé pouze na naddvoii pohant (srov. Lv
21,18-19). Jezi§ vsak rozsifuje rozsah poZehnani Boziho kralovstvi i na tyto lidi, kdyZ je
V chrdmé uzdravuje. Malé déti v chram¢é mozna napodobuji zpév, ktery predtim slySely a

v

volaji ,,Hosanna Synu Davidovu". Veleknézi a zakonici to vSe pozorné sleduji a rozhnévalo je

v orw

to. Jezi§ vsak citatem ze Z 8,3 vysvétluje, pro¢ déti chvali Syna Davidova. Po téchto

v

dramatickych udalostech je Jezi§ opousti a na noc se vraci do Betanie.

5/ Kdyz se rano vracel do mésta, dostal hlad. Spatril u cesty fikovnik a Sel k nému, ale nic na
nem nenalezl, jen listi. I rekl mu: "At se na tobé na veky neurodi ovoce!" A ten fikovnik
najednou uschl. Kdyz to ucednici videli, podivili se: "Jak najednou ten fikovnik uschl!" Jezis
Jjim odpovédel: "Amen, pravim vam, budete-li mit viru a nebudete pochybovat, ucinite nejen
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to, co se stalo s fikovnikem; ale i kdybyste této hore vekli: 'Zdvihni se a vrhni se do more' -
stane se to. A vérite-li, dostanete vsecko, o¢ budete v modlitbé prosit. *

Po proziti noci v Betanii se JeziS brzo rano vraci do Jeruzaléma a ma hlad. Ptichazi
k fikovniku s nadéji, ze najde néco k jidlu. Navzdory piitomnosti listi na ném nenachazi
ovoce, jez se obvykle po listi objevovalo. Listi pfedstavuje reklamu, ze fikovnik je plodny, ale
byla to klamava reklama. Jezi§ varuje ty, kdo se predvadéji, ze nesou ovoce, ale pfitom jsou
duchovné neplodni. Odsuzovéno je pokrytectvi. Piekvapivé zlofeceni, tvrdost a ndhlost
uschnuti stromu odhaluji, Zze se zde jedna o prorocké znameni, které ukazuje k mnohem
smutnéjSimu druhu duchovni neplodnosti. Kdyz piedtim byl Jezi§ hladovy (4,2-4) odmitl
vyuzit své moci k opatieni si potravy zazrakem; také v této situaci jeho zdzrak nema nic do
¢inéni s JeziSovym hladem a frustraci. Strom je zde souzen za svou neplodnost, s okamzitym
vysledkem, jeZ se projevi jeho uschnutim. Fikovnik podobné& jako vinice jsou ve Starém
zakong klasickymi symboly Izraele. Jiz Jeremia$ vytizoval vazné Bozi varovani, ,,Sklidim je
nadobro, je vyrok Hospodiniiv, na vinné réveé nezbudou zadné hrozny, na fikovniku zZadné fiky,
jen zvadlé listi (Jr 8,13). Prorockym znamenim v nahlém uschnuti fikovniku Jezi§ varuje
Izrael, ktery navzdory vnéjSim projeviim a kondnim vSech nabozenskych obtadl v chrame byl
bez ovoce. Uschnuti fikovniku je tak varovnym slovem o soudu, jenz se pii Izraeli naplnil ve
zniceni Jeruzaléma a jeho chramu v roce 70 po K.

Ucednici uzasli nad tim, ze fikovnik tak ndhle uschl. Jezi§ pouziva piihody s fikovnikem
k vyu¢ovani o moci modlitby viry. Naznacuje, Ze uéednici mohou ¢init to, co je jinak
nemozné. ,,4 verite-li, dostanete vsecko, o¢ budete v modlitbe prosit. “ Duraz je zde poloZen
na viru. Nejde o to, Ze velikost viry ucednikil je schopna ucinit velké véci, ale spisSe je
zdiraznéna potieba divéry v Bozi moc pii vykonavani Bozi vile. Tento JeZiStv vyrok vSak
nesmime vytrhnout z kontextu dalSich JeziSovych slov na toto téma. JeziS nenabizi svym
uc¢edniklim magickou moc ucinit cokoliv, co se jim zlibi nebo konat mimotadné ¢iny pro své
vlastni zajmy. VSe musi byt zaméteno na plnéni Bozich zaméra a v souladu s Bozi vuli. ,,A
zackoli budete prosit ve jménu mém, ucinim to, aby byl Otec oslaven v Synu® (J 14,13;
podobné 16,23).

Tento oddil ma dva vrcholy. Varovani soudem se netyka jen lidu staré smlouvy, ale 1 dnes
vSech téch, jejichz zivot viry nenese zadné viditelné ovoce. Naopak pfislib Gzasné moci
modlitby se tyka téch, jejichz vira pfinasi bohaté ovoce. Chopme se zZivou virou uzasnych
zaslibeni, jeZ jsou obsaZena ve v JeziSovych slovech o zazracné moci, jeZ je dostupna vSem
JeziSovym ucednikiim k naplnéni jejich poslani tj. zit kfestansky Zivot v plodném ucednictvi.

Spor o JeziSovu pravomoc a podobenstvi o dvou synech (Mt 21,23-32)

1/ Kdyz Jezis prisel do chramu a ucil, pristoupili k nému veleknézi a starsi lidu a rekli:
,,Jakou moci to ¢inis? A kdo ti tu moc dal?"

Otazka JeziSovy autority se opét vynotila v souvislosti s triumfalnim vjezdem do Jeruzaléma a
akcemi v chramé, nebot oboji ukazuje k JeziSové mesiasské identit¢ Syna Davidova. Pfi

vvvvv
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chramovi funkcionati a ,,starsi lidu®, ptedaci nejvlivnéjSich aristokratickych rodin, oboji
¢lenové nejvyssiho zidovského nabozenského i1 obcanského soudniho dvora, tzv. Sanhedria
(synedria, velerady). Pozdé&ji jsou v evangeliu téz spoleéné zminovani v 26,3.47; 27,1.3.12.20
jako ti, kdo se ujimaji vedouci role pti odsouzeni JeziSe k smrti. Jakoby jiz nyni byl jimi Jezi$
vyslychan, pokladaji mu dvé strohé, takika ufedni otazky, tykajici se JeziSovy pravomoci a
jejimu zdroji, jez mu dovoluje Cinit takové véci. ,,Jakou moci to ¢inis? A kdo ti tu moc dal?"
Zidovsti viidcové dobie védéli, Ze Jezi§ si narokuje bozskou autoritu pro to, co v chramé
kond. Jejich otazka tak prozrazuje jejich odmitnuti JeziSe a pokus ziskat doklad, ktery by
pozdéji mohli proti nému pouzit.

2/ Jezis jim odpovedel: "Ji vam také poloZim otdzku; jestlize ji zodpovite, i ja vam povim,
Jjakou moci to ¢inim. Odkud mél Jan povéreni kritit? Z nebe, ¢i od lidi?" Oni se mezi sebou
dohadovali: "Rekneme-li, 'z nebe’, namitne nam: 'Proc jste mu tedy neuverili?' Rekneme-li
vsak 'z lidi', mame obavy ze zdstupu, vzdyt vsichni maji Jana za proroka.” Odpovédéli tedy
Jezisovi: "Nevime." Tu jim vekl i on: "Ani ja vam nepovim, jakou moci to cinim."

Jezi§ mistrné odpovida protiotazkou, jak bylo obvyklé v rabinskych debatach. Pta se po zdroji
autority Jana Kititele, zda mé&l povéfeni kitit ,,z nebe®, tj. v zidovském zpusobu vyjadfovani
,,od Boha“, nebo ,,0d lidi*. JezisSovou otazkou Se zidovsti predstavitelé ocitaji v defenzivé.
Kdyby uznali, ze Jantv kiest pochazi od Boha (coZ je Jezisuv pohled), pak by na jejich adresu
zaznéla vytka, pro¢ mu neuvétili. Na vefejnosti vSak nechtéli byt vnimani jako ti, ktefi
popiraji, Zze Jan Kititel byl prorok. Proto odpovidaji ,,Nevime“, coz ukazuje na jejich
nekompetentnost jako naboZenskych vidch lidu. Jezi§ sam pak tvafi v tvar jejich zatvrzelé
nevéie odmita odpovédet na jejich otazky. Ti, ktefi nastrazili JeziSi past, do ni sami spadli.
Neptimo vSak JeziSova odpovéd’ je ziejma. Protoze JeziS povazoval dilo Jana Kititele za
poslani svéfené mu Bohem, pak je jasné, ze stejna odpovéd’ se tykala jeho vlastni sluzby.

3/ Co myslite? Jeden ¢lovek mél dva syny. Prisel a rekl prvnimu: 'Synu, jdi dnes pracovat na
vinici!" On odpovédél: 'Nechce se mi." Ale potom toho litoval a Sel. Otec prisel k druhému a
rekl mu totéz. Ten odpovedeél: 'Ano, pane.' Ale nesel.

Podobenstvi o dvou synech je prvni ze tfi podobenstvi, jimiz Jezi§ napomind Zidovské vidce.
Poprvé Jezi§ provadi osobni aplikaci jednoho ze svych podobenstvi na Zidovské vidce.
Uvodni otazka ,,Co myslite zahrnuje posluchace, totiz zidovské vidce z piedchazejici
perikopy k aktivni ucasti v pochopeni podobenstvi a jeho aplikaci. Otec zada svého syna o to
Jit pracovat na vinici svého otce, C0Z bylo samoziejmou povinnosti kazdého syna. Prvni syn
ani svého otce neoslovi a odpovida ,,Nechce se mi“, coz je odmitnutim a vzpourou proti
otcové autorité. V tehdejsi kultuie to bylo nepfiijatelné, protoze jedinou spravnou odpovédi
syna byla poslusnost. Pozdé&ji vsak toho litoval (uetapeinbeic ,,Cinil pokani) a Sel. Po
pocateCni odmitnuti nasledovala poslusnost. Druhy syn odpovid4 na stejnou zadost svého
uctivé, oslovenim ,,pane®, jez se zda dosvédcovat jeho poddanost vili otce a vyslovuje
ochotné ,,An0*, po némz vSak nenasleduje poslusny ¢in.

4] Kdo z tech dvou splnil vili svého otce? Odpovédeli: "Ten prvni!” JeZis jim rekl: "Amen,
pravim vam, Ze celnici a nevestky predchazeji vas do Boziho krdlovstvi. Prisel k vam Jan po

105



ceste spravedInosti, a vy jste mu neuverili. Ale celnici a nevestky mu uverili. Vy jste to videéli,
ale ani potom jste toho nelitovali a neuverili mu.

Spravna odpovéd’ zidovskych vidct na JeziSovu otazku, kdo ze dvou syni splnil viili svého
otce, se jim stava sebeobvinénim. Zidoviti viidcové museli byt Sokovani a uraZeni aplikaci,
jez Jezi$ odvodil z podobenstvi o dvou synech. Pfirovnal je k synovi, ktery slovné pfislibil
poslusnost, ale byl neposlusnym a neSel pracovat na vinici. Oni pfijali Bozi zakon,
vyjadfovali s nim souhlas, ale nebyli ho poslusni. Na druhé stran¢ hfiSni vyvrzenci spolec¢nosti
»celnici a nevestky* jsou identifikovani se synem, ktery odmitl uposlechnout otce, ale potom
zménil svlij postoj a v posluSnosti otce Sel pracovat na vinici. Proto vstoupi do kralovstvi
Boziho spiSe nez zidovské autority. Jedna se o jedno z nejtvrdsSich slov, jez Jezis vmetl do
tvate zboznych Zida ve vyznamném nébozenském postaveni. "Amen, pravim vam, Ze celnici a
nevéstky predchazeji vas do Boziho krdlovstvi.“ Vybéréi dani pro Rimany, ktefi pro finanéni
prospéch zrazovali véc svého naroda a prostitutky, které se dopoustély sexualnich hiichi a
Casto nabizely své sluzby i fimskym vojakim, pattily k nejpohrdanéjsi vrstvé tehdejsi
zidovské spole¢nosti. Logiku této Sokujici odpovédi vysvétluje Jezi§ svym nasledujicim
vyrokem. Jan Kititel, ptiSel ,,po cesté spravedInosti“ tj. byl Bohem poslan jako Jezistv
predchuidce pii napliiovani d&jin spasy, avsak zidovsti vudci jeho poselstvi neuvéfili. Naopak
celnici a nevéstky na druhé stran€ odpovidali na Janovo poselstvi a na znameni svého pokani
se od ného nechali pokitit. Vztah mezi Janem Kititelem a JeZiSem je takovy, Ze ti, kdo
odmitaji Jana, odmitaji téz JeziSe. Odmitnout poselstvi o bliZicim se BoZzim kralovstvi a
necinit pokani znamena odmitnout vili nebeského Otce a vyradit se tak z Gicasti na Bozim
kralovstvi.

JeziSovo podobenstvi o dvou synech si v§ak nesmime vylozit tak, Ze prvni syn predstavuje
pouze zbozné avSak pokrytecké predstavitele zidovstva JeziSovy doby a druhy syn tehdy
opovrhované hiisniky. JeziSovo podobenstvi s jeho Sokujicim poselstvim a varovanim je
urceno 1 dnes vSem zboznym lidem, ktefi jsou spokojeni sami se sebou a chce vyruSit
z fale$ného klidu i kazdého z nas. Casto se nam kfestantim vytyka, e mame stale co &init
pouze s krasnymi slovy, ale chybi ndm odpovidajici ¢iny. Neni to i pfi nds v mnohém ohledu
pravdou, Ze néco jiného fikdme a néco jiného koname, ze BoZi piikazy zname, ale Casto
neplnime? Nechme se JeZiSovym podobenstvim varovat. ,,Ne kazdy, kdo mi Fika 'Pane, Pane’,
vejde do kralovstvi nebeského, ale ten, kdo cini viili mého Otce v nebesich (Mt7,21). Pokud
se citime JeziSovym slovem i my obvinéni, ¢iime pokdni a nesme ovoce pokani v podobé¢
novych ¢inti poslusnosti nebeskému Otci.

5/ Nejvyssi autoritou v cirkvi je Jezi$ Kristus, hlava cirkve. Jeho ptiklad Zivota a sluzby, jeho
vyu€ovani je pro vSechny kiest’any nejvyssi normou. Neformalni, duchovni autoritu v cirkvi
maji ti, ktefi se fidi JeziSovym slovem: ,,.Sam od sebe necinim nic, ale mluvim tak, jak mé
naucil Otec. Ten, ktery mé poslal, je se mnou, nenechal mé samotného, nebot stale délam, co
se libi jemu" (J 8,28-29). Bozi slovo zaznamenané pisemné ve spisech Starého a Nového
zékona je nejvyssi autoritou a normou ve vyucovani a zivote cirkve dnes. Autoritu ma v cirkvi
ten, kdo roste ve znamosti Boziho slova, spravné jej vyklada a podle n¢ho Zije.
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Podobenstvi o zlych vinafich (Mt 21,33-45)

1/ Po JeziSové vjezdu do Jeruzaléma na oslatku, kdy je zastupy poutnikl ptichazejicich na
velikono¢ni svatky vitan jako mesiassky Syn Davidiv, se vyhrocuje spor mezi JeziSem a
vedoucimi predstaviteli zidovstva. V nasledujici den tj. v pond€li vykonal prorocky cin
vycCisténi Jeruzalémského chramu, jez je znamenim soudu nad témi, kteti méli odpovédnost za
chramovou sluzbu, ale soucasné tam téz uzdravuje nemocné. V utery vyucuje Vv chramu a
vedouci predstavitelé¢ zidovstva, veleknézi a starSi lidu fakticky popiraji JeziSovu autoritu a
pravomoc, s niz vyucuje a kona vSechny své skutky. Jezi§ vypravi tfi podobenstvi, jimiz
varuje zidovské nejvyssi predstavitele a pak odpovidd na jejich dalsi otazky, které jej maji
chytit do 1écky a prokdzat, Ze je hoden smrti. Jezi$ varuje zastupy pied tehdejsimi duchovnimi
vudci (farizeji a zakoniky), ptredpovida zkazu chrdmu a Jeruzaléma a predpovida sviij ptichod
Vv slavé a moci a vyzyva ke stalé bdélosti. Ve ctvrtek slavi paschu (hod beranka) se svymi
ucedniky, v patek je zatéen, odsouzen na smrt a ukfizovan a v nedéli vstal z mrtvych. Tak
probihal posledni tyden JeziSova Zivota v lidském téle na této zemi.

2/ Podobenstvi o zlych vinafich je druhym podobenstvim, pfi némz nabozensti vidcové
Izraele naprosto zietelné ,.poznali, ze mluvi o nich* (v. 45). V tomto podobenstvi Jezi§
obraznym zpiisobem li¢i d&jiny spasy a pfedné jejich piekvapivé vyusténi nebo vyvrcholeni,
k némuz pravé v nasledujicich dnech mélo dojit. Jednotlivé pojmy a obrazy byly tehdejsim
lidem srozumitelné. Obraz vinice ukazuje na ,,dum izraelsky*, jak je Casto pouzivan zvIlasté
Vv prorocké literatute (napft. Iz 5,7; Jr 12,10). Hospodafem je sam Buh, ktery ucinil vSe, aby
vinice mohla nést hrozny. Vysazenou vinici obehnal zdi, vykopal v ni lis a vystavél strazni
v¢z. Vinafi, jimz byla vinice pronajata, jsou nabozensti vidcové izraelského naroda.
Sluzebnici poslani hospodafem vinice jsou proroci, které Bih posilal Izraeli. Nejen nebyli
pftijati, ale bylo s nimi zle nalozeno a dokonce nékteti z nich byli usmrceni. Podobné jako
Jeremid§ byl zbit (Jr 20,2), Uria§ zabit (Jr 26,21-23) a Zekarjas ukamenovan (2 Pa 24,21).
Kdyz hospodar poslal jiné sluzebniky, u¢inili jim stejné. Nakonec se hospodai rozhodl poslat
svého syna a ocekaval, Ze pfed nim budou mit respekt. Na konci dlouhych dé&jin zjevovani
Izraeli skrze proroky, Bih poslal svého vlastniho Syna. Zde Jezi$§ poprvé vefejné potvrzuje
své bozské synovstvi. Ndjemnici rozpoznavaji syna jako dédice a rozhodli se jej zabit, a tak se
dostat k dédictvi. Syn je nejprve vyvleCen ven z vinice a pak zabit. Matou$ ma tak na mysli
JeZiSovu smrt mimo zdi mésta.

3/ Po vypravéni podobenstvi provadi Jezi§ tvaii v tvat vedoucim piedstavitelim zidovstva
necekanou az Sokujici aplikaci. Kdyz se Jezi§ pta, co ucini pan vinice tém vinafim,
odpovidaji: ,,Zlé bez milosti zahubi a vinici pronajme jinym vinarim, kteri mu budou odvadet
vwnos v urceny cas." Zidovsti vidcové tak vynasi sami nad sebou odsuzujici rozsudek.
Nevédomky mluvi sami o sob¢, jako kdysi David, kdyz vynesl ortel smrti nad ¢lovékem, o
némZ mu prorok Natan vypravél. Tehdy slySel David prorocké slovo: ,,Ten muz jsi ty* (2 Sa
12,7). Na rozdil od Davida, ktery ¢inil pokani a pfijal BoZi milost vSak vedouci pfedstavitelé
zidovstvi, kdyz pochopili, ze se mluvi o nich, se chtéji JeziSe, Boziho syna zmocnit a zabit,
coz se jim také po nékolika dnech podafi.

Z JeziSovych Ust zazniva na jejich adresu Sokujici prorocké slovo: ,,Proto vam pravim, Ze vam
Bozi kralovstvi bude odnato a bude dano narodu, ktery ponese jeho ovoce.”” Ve Starém
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zakoné pojem Boziho kralovstvi zahrnuje BoZi vladu nad celym svétem (1 Pa 29,11-12; Z
103,19), kdy Bozi slava bude zjevna na celé zemi (Iz 24,23). Skrze lid Izraele Bih zfizoval
své kralovstvi na této zemi. Izrael mél pfijmout Bozi vladdu a slouzit ostatnim narodiim, aby
téZ piijali Bozi vladu nad celym svétem. Jezi§ pfiSel jako Zid, aby naplnil zaslibeni dané
Izraeli (10,5-6; 15,24). Protoze Izrael jako celek Jezise jako MesiaSe odmitl, vykonavani
zaméra Boziho kralovstvi bylo vzato Izraeli a pozehnanim kralovstvi Boziho se tési JeziSovi
ucednici a vSichni ti, ktefi se k nim pfipoji. Mistem, kde Bozi kralovstvi mocné ptisobi jiz
nyni je spoledenstvi cirkve, jeZ je lidem kralovstvi a patii do ni nejen Zidé, ale i piislusnici
vSech ostatnich narodu.

4/ Jezi§ je nejen synem nebeského hospodaie, synem Bozim, ale také kamenem uhelnym
v budovani Boziho kralovstvi na této zemi (v hebrejstiné je vyraz ben oznacujici syna
podobny vyrazu eben pro kamen). Jezi§ cituje Pisma ze Z 118,22-23, ,,Kdmen, ktery stavitelé
zavrhli, stal se kamenem uhelnym,; Hospodin to ucinil a je to podivuhodné v nasich ocich?*
Ptedaci zidovstva odmitli Boziho syna tak jako stavitelé v biblickém proroctvi zavrhli kdmen
i jako vrcholovy klendk, ktery spojuje celek klenby. Kdo odmitd Boziho Syna, jenz se stal
uhelnym kamenem nové reality cirkve, jez se fakticky stala novym Izraelem, ztraci své
vysadni postaveni a uvadi na sebe soud. ,,Kdo padne na ten kamen, roztristi se, a na koho on
padne, toho rozdrti." Tento vyrok je narazkou na ,,Kdmen urazu* o ktery mnozi ,,klopytnou,
padnou a roztristi se” (1z 8,14-15; srov. téz Da 2,34-35.44-45). Naopak kdo piijima Syna
Boziho JeziSe Krista, pfijimé spolu s nim pozehnanou realitu pfitomnosti a moci Boziho

vvvvvv

Podobenstvi o hostiné a svatebnim satu (Mt 22,1-14)

1/ Pén Jezi§ Casto vypravél svym posluchaclim podobenstvi. Podobenstvi je strucné vypraveni
ptibéhu, ktery v urCitych bodech slouZi jako obraz, jenz odkazuje k hlubSimu duchovnimu
smyslu. Na zakladé néceho zndmého a srozumitelného z udalosti v tomto svété jsou nam
odkryvana tajemstvi BoZiho kralovstvi. BoZi kralovstvi je oblast, jeZ neni pfistupna nasim
smyslim a jeho pochopeni piesahuje schopnosti naSeho mysleni. BoZi zadkony, principy vlady
Vv jeho kralovstvi se u¢ime chapat skrze obrazy a pfirovnani ze svéta nam vSem davérné
znamého. JeziSova podobenstvi vynikaji ndzornosti, jednoduchosti a prizrac¢nosti. I déti si je
mohou snadno zapamatovat.

Jeden kral vystrojil svatbu svému synu a pozval mnohé hosty. Podle tehdejsich obyceju se ke
svatb¢ zvalo nejméné dvakrat. Nejprve bylo dostatecné predem ohlaSeno datum svatby a pak
Vv tomto piipad¢ jednalo o svatbu kralovského syna, jisté¢ byla pfipravena velika slavnost a
mnozstvi jidla. Byla to velkd pocta byt pozvan ke kralovské hostin€. Ale déje se néco
neslychaného, nepochopitelného, nebyvalého. Pozvani nechtéli ptijit. Kral vysild nové posly,
kteti naléhavé zvou, ale vysledek je stejny, protoZe pozvani na pozvani nedbaji. Nékteti
Z pozvanych jdou za svou praci, na sva pole nebo za svym obchodem. Jsou i takovi, ktefi se
poslim vysmivaji, ublizuji jim, ba dokonce nékteré zabili. Co to mad znamenat pro oblast
Boziho krélovstvi?
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2/ Toto podobenstvi je jednim ze tid, které¢ Jezi§ ptivodné povédél v Jeruzalémé nejvysSSim
predstavitelim zidovstva, veleknézim a starSim lidu, ktefi dobfe poznali, ze Jezi§ mluvi
pfedné o nich (21,45). Pozemského krale tehdy v Izraeli neméli, ale vSichni Zidé tehdy védéli,
ze nejvyssim kralem vlddnoucim nad vSemi vladafi tohoto svéta je sam zivy Buh.
Kralovskym synem je Mesias, ktery byl Casto li¢en jako zenich. Svatebni hostina kralovského
syna odkazuje k mesiasské hostiné. Nebesky kral posila své sluzebniky (jsou minéni proroci),
aby k hosting piivedli pozvané, tj. ,,syny kralovstvi®, Zidy, ktefi v8ak nechtgji piijit. Druhou
skupinou sluzebnikli zvoucich ke svatebni hostin€ jiz nejsou proroci, ale Jan Kititel a Jezis
s jeho ucedniky s poselstvim, Ze se naplnil cas, zaslibené Bozi kralovstvi pfichazi, je tieba
Cinit pokani a vétit evangelium. Pozvani vSak neni piijato, Jan Kititel byl popraven a potupna
smrt ¢ekd 1 na samotného Mesiase JeziSe. Hnéviva reakce kradle ma za nésledek vyslani
vojska, zdhubu nevérného lidu a spaleni jejich mésta. To pozoruhodné odpovida zniceni
meésta Jeruzaléma vroce 70 po Kr. O jeruzalémském chramu Jezi§ pozdé€ji predpovida:
,Neziistane kamen na kameni, vsechno bude rozmetano* (24,2). Bozi soudy nad nevérnymi
jsou tvrdé, ale spravedlivé. Jeho milost se vSak projevuje v tom, Ze posila nové sluzebniky a
kazdého, koho nalezli, ,,dobré i zlé, zvali ke svatebni hostiné v BoZim kralovstvi. Mesiasska
hostina tak nachdzi své eschatologické naplnéni v zahrnuti pohanti, kteti byli povazovani
tehdejsimi zboznymi Zidy povazovani za ,,nehodné“ a zIé.

3/ Poselstvi tohoto podobenstvi pro nés.

Zivy Biih, Stvofitel a nejvyssi vladce vieho piipravil pro nés lidi néco slavného, vzacného.
Pismo to nazyva spaseni, zivot véény. Nebesky kral rozesild i dnes po celé¢ zemi své posly,
aby oznamovali, co pfipravila Bozi laska v Kristu. Celé biblické poselstvi je Bozim volanim,
pozvanim, nabidkou vé¢ného zivota, spaseni. A pfesto mnozi lidé nemaji zajem. Jdou si rad&ji
po své praci, vedou své obchody a neprojevuji zajem o to, co Bith nabizi. Jak je tomu s jednim
kazdym z nas? Ptijali jsme Bozi pozvani a stali jsme se posly evangelia druhym lidem? KdyZ
¢lovek odmitne, pozvani bude platit jinym. Bih neni na nas odkazan, ale my jsme odkazani
na n¢j. Nenechme se odradit mnohymi, kteti odmitaji Bozi pozvani ke spaseni. Nakonec se
svatebni siii naplni. Nebe bude plné vykoupenych. Bude tam vSak kazdy z nas?

v

4/ JeziSovo podobenstvi kon¢i znepokojivym zavérem. Mluvi se zde o ¢lovéku, ktery sice
pfijal pozvani, ptfiSel na hostinu, ale nemél svatebni roucho. Byl odhalen a ze svatebni siné
vykéazan. Timto zavérem podobenstvi JeZi§ dnes oslovuje ty, ktefi reagovali kladné na Bozi
pozvani, jsou tfeba i Cleny cirkve, a pfesto jim néco podstatného stile chybi. Chybi jim
svatebni roucho, a tak nejsou ,,hodni®, aby stolovali s JeziSem. ,,Svatebni roucho* (CSP) je
metaforou spravedlnosti. V Iz 61,10 ¢teme: ,,Velmi se veselim z Hospodina, ma duse jasa k
chvale mého Boha, nebot mé odél rouchem spasy, zahalil mé plastem spravedlnosti jak
Zenicha, jenz si jako knéz cCelenku bere, a jako nevéstu, ktera se krasli svymi sperky.”“ Ty,
ktefi skutecné patti k Bozimu lidu, Bth odiva ,,rouchem spasy*, ,plastem spravedinosti.
Spravedlnost Kristova je Satem, jimZz se musi véfici obléci, aby byla zakryta jejich nahota,
jejich hiich. NaSe vlastni spravedlnost na zakladé nasich vlastnich skutki je pfed Bohem jako
roucho ohyzdné. 1 o tom mluvi prorok IzaiaSe. ,,Jako necisti jsme byli vsichni, vSechna nase
spravedinost jako poskvrneny sat” (1z 64,5).
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Svatebnim rouchem v$ak neni minéna jen spravedlnost, jiz skrze viru v Krista ptijimame, ale i
posvéceni, k némuz jsme povolani. ,,Vzdyt Bith nds nepovolal k necistoté, nybrz k posvéceni*
(1Te 4,7). ,.Usilujte o...posvéceni, bez néhoz nikdo neuvidi Pdna“ (Zd 12,14). Pfi
posvécovani svého zivota je Clovek plné aktivni. ,,Neobelhavejte jeden druhého, svlecte se
sebe starého cloveka i s jeho skutky a oblecte nového, ktery dochazi pravého poznani, kdyz se
obnovuje podle obrazu svého Stvoritele* (Ko 3,9-10). Kdo neni ochoten v pokani svlékat
starého Cloveka s jeho skutky, jako je napf. hnév, hrabivost, pomlouvani a pfi némz se
neprojevuje ovoce nového chozeni v Duchu svatém a utésSuje se Clenstvim k cirkvi, ten se
hrozné klame ve svych nad¢jich. Pozvani, jez kazdému plati, také kazdého zavazuje. I vSem
kfestanim plati vazné JeziSovo napomenuti: ,,Nebot mnoho je povolanych, ale malo
vyvolenych (v. 14). Vngjsi, lidskyma uSima slysitelné pozvani a povolani do Boziho
kralovstvi je uréeno vSem lidem. Vnitini povoldni Ducha svatého se projevi u Bohem
vyvolenych tim, ze se znovuzrodi k novému zivotu, kdy jako synové a dcery Bozi se nechaji
vést Duchem Bozim a nesou ovoce Ducha svatého. ,,Ovoce BozZiho Ducha viak je ldska,
radost, pokoj, trpélivost, laskavost, dobrota, vérnost, tichost a sebeovladani“ (Ga 5,22-23).
Bozi Duch pak nam déva jistotu spaseni. ,,Tak BozZi Duch dosvédcuje nasemu duchu, Ze jsme
Bozi deti. A jsme-li déti, tedy i dédicové - dédicové Bozi, spoludédicové Kristovi; trpime-li
spolu s nim, budeme spolu s nim vicastni Bozi slavy* (R 8,16-17).

Kdo skutecné a ne jen formalné patii do cirkve Kristovy, nevésty Berdnkovi, je ptfiodén
svatebnim rouchem. Pak se smime t&Sit z toho, Ze nas ¢eka to, co slySel a vidél apostol Jan ve
svém vidéni na ostrové Patmos: ,,4 slysel jsem zpév jakoby ohromného zdstupu, jako hukot
mnozstvi vod a jako dunéni hromu: 'Haleluja, ujal se vlady Pdn Buh nds vsemohoucl.
Radujme se a jasejme a vzdejme mu chvadlu, prisel den svatby Berankovy, jeho chot’ se
pripravila a byl ji dan zarivé cisty kment, aby se jim odéla.” Tim kmentem jsou spravedlivé
skutky svatych.Tehdy mi rekl: 'Pis: Blaze tem, kdo jsou pozvani na svatbu Berdankovu™
(Zj 19,6-9).

Spor o dan cisafri a o vzkriSeni (Mt 22,15-33)
1/ Po tfech podobenstvich zamétfenych proti naboZenskym vidcim Izraele nasleduji tii
kontroverze. Ve vSech tfech piipadech JeZi§ obstoji ve zkouSkéach, kdy mu jeho protivnici
néjakym slovem nastrazili 1éCku. Jiz ve 12,14 ¢teme, ze poté, co Jezi§ uzdravil v sobotu
v zidovské synagoze Cloveéka s odumielou rukou ,.farizeové vysli a smluvili se proti nému, ze
ho zahubi.” Nyni se farizeové sesli, aby se spolecné poradili o tom, jak JeziSe ,,chytit do
pasti““. Chtéji vymyslet né¢jakou otazku, pfi jejimz zodpovézeni fekne néco, za co by mohl byt
obZalovan a odsouzen. Farizeové za nim posilaji své ucedniky spole¢né s herodidny, kteti
otevien¢ podporovali vladnouci Herodovu rodinu (tehdy to byl Herodes Antipas, ktery vladl
v Galileji) a netajili se svymi sympatiemi vic¢i fimské moci. Pocinaji si podle zndmého
prislovi: ,,Kdyz ptacka lapaji, pe¢kné mu zpivaji.“ Osloveni “Mistie, ,,Uciteli” je titulem
respektu. Tvrzeni, zZe je ,,pravdivy™, nebo ,,pravdomluvny* (Bible 21) a ,,ucis cesté Bozi podle
pravdy, na nikoho se neohlizis a neberes ohled na postaveni clovéka mu lichoti, aby JeZzis$
mluvil tak sméle, jak je mozné. Pokud JeZi§ nebere ohled na mocné lidi, mize mluvit kriticky
i 0 dani, kterou Zidé musi platit pohanskému cisafi. ,,Je dovoleno davat dan cisari, nebo ne?"
Otazka sama je chytfe a Istivé vymyslena. Pokud odpovi, Ze Zidé maji platit dan cisafi, bude
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Jezi§ diskreditovan jako ten, jenz Cini nepfipustny kompromis a tak neni hoden jména
,prorok®. Pokud odmitne platit dan cisafi, pak je to mozné proti nému pouzit u fimskych
autorit a oznadit jej za nebezpe&ného revolucionate. Dani je minéna daii z hlavy placend Rimu
vSemi dospélymi obCany. Byla tvrdou pfipominkou fimské okupace. Jezi§ rozpoznal a vetejné
oznacil zly umysl tazajicich se jako pokouSeni pokrytcii. Sam u sebe zadnou minci nema, byl
fakticky velmi chudy. Zada své pokusitele, aby mu ukézali peniz ¥fimské mény, jimz se daii
platila, a fekli mu, ¢i je zde obraz a napis. V JeziSové dob¢ byl pouzivan stiibrny denar
S obrazem cisafe Tiberia a napisem na lici mince, Tiberius cisaf, syn bozského Augusta, a na
rubu napis Pontifex maximus, tj. Nejvyssi knéz. Protoze spravné odpovidaji, ze na minci je
obraz i jméno cisafe, pak jim Jezi§ odpovida: ,,Odevzdejte tedy, co je cisarovo, cisari, co je
Bozi, dejte Bohu."”

2/ Placeni dani je vzdy nepiijemnou zalezitosti. N&kteti znalci tehdej$i doby odhaduji, ze
zidovska rodina platila asi 50% svého ro¢niho pfijmu na rizné dané. Placeni dani fimskému
cisafi byla tehdy v Izraeli velmi palCiva a bolestiva otdzka, protoze bylo nejzfetelnéjSim
projevem znameni politické poddanosti Rimu. V roce 6 pt. Kr. Juda Galilejsky vedl revoltu
proti fimské moci, ktera vyhlasila prvni soupis obyvatel pro danové ucely. Vzniklo tak
z¢€lotské hnuti, které tvrdilo, Zze placeni dani je Boha znevazujici projev otrocké poddanosti
viéi pohanim. Dani cisafi je zfejmé minéna dan z hlavy, jiz musel platit kazdy obcan
fimského impéria fimskymi penézi v denarech. Rimské penize byly razeny z piikazu cisafe a
byl na nich jeho obraz. Proto Jezi§ tika, Ze placeni dané cisafi znamend dévat mu to, co mu
patfi. Podle Jezise je tak spravné platit dan fimskému cisaii, jako je spravné platit chrdmovou
dani (17,4). Toto opravnéni je viak vyvazeno piikazem dat Bohu to, co mu patii. Clovék byl
stvofen k Bozimu obrazu (Gn 1,27), a tak Bohu musime odevzdat sami sebe v poslusnosti a
sluzbg, jez se dotyka vSeho, co jsme a mame. Cisafi madme odevzdat dan, avSak sebe sama
mame vydat zcela Bohu. Pozd¢jsi novozakonni piikaz k placeni dani a prokazovani ucty
sekularnim vladctim (R 13,7; 1 Pt 2,17) vychézi z tohoto JeZzisova vyroku. JeZi§ nebyl &lenem
z¢16tského hnuti ani revolucionat, ktery chtél svrhnout fimskou vladu. Pokud davame statu, to
co mu naleZi (dan¢, podfizenost a uctivy postoj k jeho predstavitelim), pak o to vice mame
davat Bohu to, co mu naleZi — naprostou oddanost sebe sama Bohu. Loajalita vii¢i stdtu musi
byt vzdy chapana v SirSim kontextu, a tak relativizovana nasi naprostou poddanosti Bohu.
Jako i v mnoha dalSich zalezitostech pro kiestana plati zakladni pravidlo: ,,Boha je treba
poslouchat vice nez lidi (Sk 5,29, CSP).

3/ Saduceové podobné jako farizeové prichazi JeziSe jako ucitele podrobit zkousce.
K saducetim patfily aristokratické knézské rodiny v Izraeli, pragmatické v postoji k fimské
moci a ve své teologii svazané se zemi a timto vékem. Saduceové povazovali za inspirovany a
zavazny pouze Pentateuch (P&t knih MojziSovych) a v ném nenachazeli zadny doklad o
vzkiiSeni. Podle nich télo i duse zahynou pii smrti. ,,Saduceové totiz vikaji, Ze neni
zmrtvychvstani a ze nejsou andelé a duchové, kdezto farizeové vyznavaji oboji* (Sk 23,8).
Saducetim nejde v tomto ptipadé o to JeziSe chytit do pasti a pak jej obzalovat, jako spise
zesmé&$nit jej a spolu s nim vSechny, ktefi véii ve zmrtvychvstani. Vypravi piibéh o zené,
kterd ptezila svych sedm muzi, ktefi ji postupné piijali za manzelku na zékladé praxe
leviratniho manzelstvi ustanoveného MojziSovym zakonem, kdy si §vagr mohl vzit za zenu po
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smrti svého bratra jeho manzelku. ,,Prvorozeny syn, kterého porodi, ponese jméno jeho
zemrelého bratra, aby jeho jméno nebylo z Izraele vymazano* (Dt 25,6). Otazka saducei zni,
kterému ze sedmi manzelti bude po vzkfiSeni patfit tato Zena jako manzelka.

4/ JeziSova odpovéd’ tém, ktefi popirali viru ve vzkiiSeni a chtéli zpochybnit JeziSovo
vyucovani je ostra, ale pravdiva. “Mylite se, nezndate Pisma ani moc Bozi** (v. 29). Popirat viru
ve vzkiiSeni je tragicky omyl, ktery ma dalekosahlé nasledky. Recky vyraz mioavaoe “mylite
se“ (CEP), ,.bloudite” (CSP) znamen4, e takovy ¢lovék je sveden ze spravné cesty Zivota,
propadd bludu. Uceni, ze ,, v JezZisi je vzkriSeni z mrtvych* (Sk 4,2) patii od dob apostolt
k jadru kiestanského zvéstovani a vyucovani. Apostol Pavel vyznamu viry ve vzkiiSeni Jezi§
Krista budouciho téla z mrtvych vzkiiSeni vénuje obsdhlou 15. kapitolu svého 1. listu
Korintskym. Jak to sim Pan Jezi§ tika, popirat vzkiiSeni znamend, ze nezndme Pisma ani
moc Bozi. Saducetiim chybélo pravé poznani BoZzi pravdy, protoze omezili Bohem inspirované
Pismo jen na prvnich pét knih MojziSovych, a proto jim chybélo plné poznani Bozi pravdy.
Jezi$ jim vsak cituje pravé slovo z MojziSovych knih, kdy Bih promluvil k MojziSovi: ,,Jd
jsem Bith Abrahamiv, Buth Izdkiv a Bih Jakobuv?* (Ex 3,6). Tento citat dokazuje, ze Bih
neni Bohem mrtvych, nybrz Zivych® (v. 32). Farizeové a dalsi Zidé tehdejsi doby véfili ve
vzkiiSeni z mrtvych pfedev§im na zdklad¢ téchto dvou textl z Pisma. ,,Tvoji mrtvi obZivnou,
mad mrtvd téla vstanou! Probudte se, plesejte, kdo prebyvate v prachu!*“ (1z 26,19). ,,Mnozi z
tech, kteri spi v prachu zemé, procitnou; jedni k zZivotu vécnému, druzi k pohané a vécné
hruze* (Da 12,2). Nevéftit ve vzkiiSeni znamend nejen neznat Pisma, ale také neznat uZasnou
moc Bozi, jez se projevuje v proméné ¢loveéka z duchovni smrti ke znovuzrozeni a v Bozi
moc vzkiisit mrtvé télo k vé¢nému zivotu. Je-li Bih Stvoritelem vSeho zivota na této zemi,
pak neni pro n€j Zadnym problémem vzkiisit to, co bylo mrtvé, k novému Zivotu.

5/ ,,Po vzkriseni se lidé nezeni ani nevdavaji, ale jsou jako nebesti andélé* (v. 30). Budouci
zivot v novém, Bozim Duchem proménéném téle bude télem v kontinuité s nasim dosavadnim
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télem, obdobné jako tomu bylo s JeziSovym télem po vzkiiSeni. Nesl stopy po ukiizovani a
ucednici JeZiSe poznali a mohli se jej 1 dotykat. Na rozdil od nynéjSiho pomijitelného téla to
bude télo nepomijitelné, na misto téla piirozeného to bude télo duchovni tj. v plnosti
prostoupené Duchem svatym (1 K 15,42-44). Manzelstvi je BoZzi stvofitelsky fad pouze pro
tento Casny zivot. ,,Po vzkriSeni se lidé neZeni ani nevdavaji”. V tomto ohledu budou
vzkiideni lidé jako andé&lé, ktefi neZiji v manzelskych svazcich a nerozmnozuji se. Zadné
zbozst'ovani manZelstvi neni namisté. Sexudlni touha jiZ nebude v naSich vzkiiSenych télech,
ale vzkiiSeni budou mit daleko hlubsi vzajemné vztahy, kdy budou schopni milovat vSechny
nejhlub$im poutem lasky. Na misto sexu, erosu, nastoupi agapé. Budeme schopni jako Bozi
déti se navzajem milovat tak, jak Bih sam miluje nas. Stvofeni se stane novym stvofenim

Bozim.

Nejvétsi prikazani a Mesias, Syn Davidav (Mt 22,34-45)
1/ Farizeové tentokrate posilaji za JeziSem jednoho ze svych odbornikil na otazky tykajici se
Tory, MojziSova zédkona. Ten JeziSi poklada zkuSebni otdzku, jeZ se tehdy mezi rabiny té&Sila
velkému zajmu: ,Mistre, které prikazani je v zakoné nejvetsi?* Rabini se na zakladé
peclivého studia shodli na tom, ze Mojzisuv zakon obsahuje celkem 613 piikazani, z toho 248
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piikaz( a 365 zékazl. Jako Bozi ptikazy mély byt vSechny dodrzovany, problémem bylo to,
Ze je bylo tfeba viechna znat. Zidé tehdy obvykle rozliSovali piikazani velka a mala, lehké a

vvvvvv

N 24

vvvvvv

Vyznani viry, ktera je soucasti kazdodenni ranni a vecerni modlitby. Tato modlitba ma nazev
Sema Izrael WOs Izraeli (Dt 6,4-9; 11,13-24; Nu 15,34-41). Po vstupnich slovech ,,Slys,
Izraeli, Hospodin, Bith nas, jest jediny pan®, ktera Jezis téz cituje v Mk 12,29, Jezis cituje to
prikdzani, které oznaCuje za nejvétsi a prvni: “Miluj Hospodina, Boha svého, celym svym
celou svou bytosti. Biblické vyrazy ,,srdce®, ,,duse”, ,,mysl“ se vziajemné nevylucuji, ale
prekryvaji, a je pozadovano, aby nase laska k Bohu vychazela z celé nasi osoby, vSech nasich
schopnosti. Jezi§ pfidava druhé podobné ptikadzani: ,,Miluj svého blizniho jako sam sebe.*
Toto znéni doslovné souhlasi se LXX Lv 19,8 a je citovano Pavlem v R 13,9 jako shrnuti
vSech ptikdzani, v Ga 5,14 jako shrnuti celého Zékona a v Jk 2,8 jako ,.krdlovsky zakon*.

2/ Dvoji ptikazani lasky patii nerozlu¢né dohromady a obsahuje dimenzi vertikalni (vztah
s Bohem) a horizontalni (vztah s jinymi). Laska v biblickém pojeti neni nikdy chapana jako
emoce. Laska k Bohu je zaleZzitost Ucty, oddanosti a poslusnosti. ,,V tom je totiz laska k Bohu,
Ze zachovavame jeho prikazani* (1] 5,3). Milovat blizniho znamené jednat s druhymi vzdy
jen tak, jak je to pro n& dobré. ,,Ldska neudéld bliznimu nic zlého* (R 13,10). Co znamena
milovat svého blizniho jako sam sebe Jezi$ prakticky formuloval v tom, co nazyvame zlaté
pravidlo. ,.Jak byste chtéli, aby lidé jednali s vami, tak vy jednejte s nimi; v tom je cely Zakon,
i Proroci®“ (Mt 7,12). Jezi$ jedineénym zpisobem spojil piikazani lasky k Bohu a bliznimu
dohromady jako jadro a naplnéni vSech Bozich pozadavkl. ,,Na téch dvou prikazanich
spociva cely Zakon i Proroci." Neznamena to, Ze ostatni BoZi pfikdzani obsazend v Pismu
jsou témito dvéma piikazanimi zrusSena, ale ptikazani lasky k Bohu a bliznimu je tfeba chépat
jako kli¢ pro pochopeni a aplikaci Zakona i Prorok?.

3/ Milovat Boha a svého blizniho nejsme schopni sami z vlastnich sil. Jak piSe apostol Jan:
»Biih je laska. ...V tom je laska: ne Ze my jsme si zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nads a
poslal svého Syna jako obét’ smireni za nase hrichy. Milovani, jestlize Buith nas tak miloval, i
my se mdme navzajem milovat (1J 4,7-12). Apostol Pavel zdiraznuje, ze laska neni nas
vlastni vykon, ale ovoce Ducha svatého (Ga 5,22). ,, Bozi ldaska je vylita do nasich srdci skrze
Ducha svatého, ktery nam byl dan* (R 5,5). Cas pokradujiciho perfekta éckéyvtat ,vylita®
naznacuje, ze spasné dilo Ducha neni pouze jednim, momentalnim ¢inem. VSudyptitomny
Duch nema omezené uiedni hodiny. Je tfeba se kazdodenné¢ poddavat Duchu svatému a
vdécné piijimat jeho dilo v nas.

4/ Dalsi oddil je vyvrcholenim ptedchazejici série zkousek JeziSe jeho oponenty, které Jezis
brilantné absolvoval a demonstroval tak svou jedine¢nou autoritu ucitele. Nyni se vSak sdm
chape iniciativy proti svym oponentim a poklada jim dvé otazky, které se tykaji toho, co
Pisma uci o Mesiasi a spravna odpovéd’ na né pomaha lidem rozpoznat, kdo JeZi§ skute¢né je.
Prvni otazka, ,,Co si myslite o Mesidsovi? Ci je syn?" je velmi snadna. V tehdejsi dobé, kdy
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mnozi oc¢ekdvali prichod zaslibeného Mesiase, se vSeobecné védélo o tom, ze Mesids bude
Davidovym potomkem. Oznaceni ,,Syn Daviditv* byl tehdy mesidsskym titulem. JeziSe jako
Syna Davidova rozpoznali slepci prosici o uzdraveni (Mt 9,27; 20,30), kananejska Zena (Mt
15,22), a takto JeziSe vita pii pfijezdu do Jeruzaléma mohutny zastup lidi (Mt 21,9). Farizeové

tak bez obtizi odpovidaji na prvni JeziSovu otdzku, ze Mesias je syn Davidiv.

Na druhou JeziSovu otdzku vsak jiz farizeové nejsou schopni odpoveédét. Tato otazka se tyka
vykladu zalmu 110, kde David inspirovany Duchem svatym prohlasuje MesiaSe za svého
Pana. ,,Rekl Hospodin mému Panu: Usedni po mé pravici, dokud ti nepolozim nepidtele pod
nohy.” Hospodin zde udili svému Pomazanému, Mesias§i mimofadné privilegium, kdy jej
usazuje po své pravici v nebesich a vSechny nepratele podiizuje pod jeho nohy tj. oznacuje
jej za Pana vSech, Pana panti a Krale kralti. Mesias tak neni jen pouhym clovékem, potomkem
Davida, je jako zaslibeny Syn ¢loveéka povySen na pravici BoZi, aby sdilel Bozi vladu nad
celym svétem. V ném se napliiuje Danielovo proroctvi: ,,4 byla mu dana viladarska moc,
slava a kralovstvi, aby ho uctivali vSichni lidé riuznych narodnosti a jazykii. Jeho viadarska
moc je vecnd, ktera nepomine, a jeho kralovstvi nebude zniceno" (Da 7,14). Mesias je vice,
nez lidsky potomek Davida. V JeziSové sluzbé je stale rostouci mérou odkryvan jeho vztah
k Bohu jako jedine¢ného Boziho syna. Tak jej rozpoznavaji u¢ednici a jejich vyznani vrcholi
ve vyznani Petrove: ,,Ty jsi Mesias, Syn Boha zivého™ (Mt 16,16).

Sila Jeziova argumentu zavisi na jeho pouziti Z 110, jez je nejéastdji citovanym
starozdkonnim oddilem v Novém zékoné. Pointou otazky adresované farizetim je vyvySeni
pojeti Mesiase, ktery neni jen pouhou lidskou bytosti, ale jedinecnym zptisobem je zjevenim
Bozi pfitomnosti — a tudiz je tim, koho David oslovuje jako svého Pana. Tento oddil slouzi
jako ospravedlnéni pro mimotfadné naroky ¢inéné JeziSem, jez se jej tykaji a k nimZ se hlasi
v diivéjsich oddilech (napf. 10,32-33.40; 11,27; 14,33; 16,16). Jako v Petrové vyznani, tak
zde, Mesids, Syn Daviduv je rozpoznan jako jedine¢ny ,,Syn Boha zivého®. Je zivym Panem
cirkve, ktery sedi na pravici Bozi. Farizeové odmitli nejen lidské mesiasské naroky, ale
jedinecného posla Boziho, kterého dokonce sam David nazval ,mtj Pan“. Jezi§ je pro
evangelistu a jeho spolecenstvi v jedné roviné s Hospodinem Starého zdkona. JeziSovi
oponenti poté, co nebyli schopni odpovédet na JeziSovu otdzku, se jiz od toho dne neodvazili
jej dale dotazovat. Moudrost JeZiSe jako ucitele je pln€ obhdjena. V této zavérecné a vrcholné
debaté Jezi§ piekonava farizeje ve vykladu Pisma a prokazuje se jako autoritativni vykladac.
Tato piihoda také poskytuje ,,biblicky zaklad* christologickym titulim, které vztahli na JeZiSe
prvni kiestané. Jezi$ je klicem k vykladu izraelskych posvatnych Pisem a Jezis§ je Pan, ktery
pravem jako Bozi syn prohlasil: ,,Je mi dana veskera moc na nebi i na zemi (Mt 28, 18).

Varovani pred zakoniky a farizeji (Mt 23,1-22)
Farizeové byli od 1. stoleti pt. Kr. povaZovani za nejvazenéj$i, naboZensky nejvlivnéjsi a
vedouci skupinu Zidovstva. ZboZnost farizei ma svij zdklad a silu v mySlence
bezpodminecné a svrchované Bozi vlady nad ¢lovékem. Proroci v Izraeli tuto Bozi vladu a
pravo na Clovéka mocné vyhlaSovali, farizeové usilovali o praktické uskute¢néni Bozich
prikdzani v zivoté jednotlivel 1 celé Zidovské spolecnosti. ,,Zakonik* (v hebrejstiné sofer t;.
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,»pismai*) od dob Ezdrase byl znalec a vyklada¢ Pisma a pfedné¢ MojZiSova zakona. VétSina
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zékonikli patiila ke strané farizei a byli odpovédni za praktické vyucovani Zékona a
stanovovali pravidla spravného uplatiiovani Bozich pfikazani v jednotlivych konkrétnich
ptipadech. Pifes mnoh¢é kladné rysy, jez bychom mohli pfi tehdejSich zakonicich a farizeich
nalézt, Jezi§ jejich vyucovani a praktickou ¢innost podrobuje ostré kritice. Jiz pfi né¢kolika
predchazejicich pftilezitostech se Jezi§ distancoval od vyucovani farizeti (srov. 9,10-11.14;
12,1-2.10-14; 15,1-20; 19,3-9) a na jednom mist¢ dokonce varoval své ucedniky ,,pred
kvasem saduceil a farizen'" (16,6.11-12). Ti, ktefi v cirkvi vyucuji druhé, budou souzeni
s vétsi prisnosti (Jk 3,1), protoze jejich puisobeni muze druhé zavést na faleSné cesty.
Pfijméme vSichni JeziSovu ostrou kritiku zdkonikli a farizel jako varovani pied faleSnym
vykladem Boziho slova a pied faleSnou zboznosti.

Podobné jako v Ké&zani na hoie i zde Jezi§ oslovuje zéastupy 1 své ucedniky. Zastupy slysi
povahu JeziSovy obZaloby farizeli; uc¢ednici k tomu slysi jesté vice o spravedlnosti, jez se od
nich pozaduje, jez ma ptesahovat spravedlnost zakonikti a farized (5,20) a také néco o
nebezpecich, jimz Celi ti, kdo usiluji o spravedlnost. Jezi§ zacind pozitivnim vyjadienim
tykajicich se zakonikl a farizel, které chvali v zésad¢ za to, ze se zabyvaji dilezitym ukolem
vykladu MojziSova uceni. Farizeové spoleéné¢ se svymi profesiondlnimi vykladaéi Tory,
»zakoniky* sedi “na stolici Mojzisove*. To znamena, Ze jako spravci MojziSova uceni maji
podil na jeho autorit¢ a podle toho maji byt respektovani. Jakékoliv lidskd autorita pfti
vykladu Pisma vSak nema byt pfijiména nekriticky, ale kazdé vyucovani a praxe v cirkvi mé
byt podobné jako kazdé prorokovani rozsuzovano spoleCenstvim véficich. Zde nam jsou
ptikladem Zidé v Beroji, o nichz &teme: ,,Piijali evangelium s velikou dychtivosti a kazdy den
zkoumali v Pismu, zdali je to tak, jak zvestuje Pavel* (Sk 17,11). My v8ak na rozdil od
tehdejsich Zid vime, Ze apostolské svédectvi zaznamenané pisemné v Novém zakoné je nam
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nejvyssi autoritou.

1/ ,,Mluvi a necini. Svazuji tézka bremena a nakladaji je lidem na ramena, ale sami se jich
nechtéji dotknout ani prstem.“ Uvodni kritika farizeti zahrnuje rozpor mezi jejich slovy a
jejich ¢iny. Je dobré ¢init, co feknou, ale nemame jednat podle jejich skutkut, jez nejsou v
souladu s jejich vlastnim vyucovanim. Apostol Jakub obdobné napomina €leny cirkve: ,,V
tichosti prijméte zaseté slovo, které md moc spasit vase duse. Podle slova viak také jednejte,
nebud'te jen posluchaci - to byste klamali sami sebe! Vzdyt kdo slovo jen slysi a nejedna podle
neho, ten se podobd muzi, ktery v zrcadle pozoruje sviij vzhled; podivad se na sebe, odejde a
hned zapomene, jak vypada®“ (Jk 1,21-24). Na jeruzalémském snému Petr kéral kiestany
z farizeu: ,,Proc tedy nyni pokousite Boha a chcete vlozit na ucedniky bremeno, které nemohli
unést ani nasi otcové ani my! Vérime prece, zZe jsme stejné jako oni spaseni milosti Pana
Jezise" (Sk 15,10-11). V epistole Galatskym musel Pavel kiestany dirazné varovat, aby
Kristovu milost a svobodu opét nevymeénili za otrockou sluzbu a jho Zakona ,,Stiijte proto
pevné a nedejte si na sebe znovu vlozit otrocké jho... Odloucili jste se od Krista vy vSichni,
kteri chcete dojit ospravedineni na zaklade zakona, pozbyli jste milosti*“ (Ga 5,1.4).
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prodluzuji trasne, maji radi predni mista na hostinach a predni sedadla v synagogach.” Jezis
kritizuje to, Ze farizeové a zakonici vyhledavaji chvalu a obdiv druhych a libuji si ve
viditelnych projevech své zboZnosti navenek. Konkrétné se napf. jednd o rozsifovani feminkd,
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které si pii modlitbach ptipeviiuji na ruce a ¢elo (Ex 13,9) a prodluZzovéni tfasni s purpurove
fialovou stuhou na ¢tyfech okrajich svého roucha (Nu 15,37-39 a Dt 22,15), které mély slouzit
k tomu, aby si pii pohledu na né¢ pfipominali vSechna Hospodinova pfikazani. Dal$im
znamenim jejich nezfizené pychy je to, ze radi sedi na prednich mistech na hostinach (po
pravici hostitele) a na prednich sedadlech v synagogach ¢elem ke shromazdénym.

3/ ,,Libi se jim, kdyz je lidé na ulici zdravi a rikaji jim 'Mistre'. Vy vsak si nedavejte rikat
'Mistre': jediny je vas Mistr, vy vsichni jste bratii. A nikomu na zemi nedavejte jméno 'Otec':
jediny je vas Otec, ten nebesky. Ani si nedavejte rikat 'Uciteli’: vas ucitel je jeden, Kristus.
Kdo je z vas nejvétsi, bude vas sluzebnik. Kdo se povysuje, bude ponizen, a kdo se ponizuje,
bude povysen.“ I kfestaniim hrozi nebezpeci, Ze se budou chlubit tim, co dosahli, svymi tituly
a budou usilovat o prestiz a moc. Jezi§ vSak nedovoluje svym ucednikiim, aby se nechali
oslovovat Cestnym titulem ,,rabbi“, doslova ,milj pane®, ,,Mistie”, protoze maji jediného
mistra, jimz je Kristus, a vSichni jsou na tomto jediném autoritativnim uciteli spolecenstvi
zavisli. Ucednici se maji téz varovat nazyvat n¢koho ,,abba“ ,,Otec”, protoze mimo jejich
pozemského otce je jejich jedinym otcem nebesky Otec. Ani si nemaji davat fikat ,,Ucitel*,
,»Vudce®, protoze jejich ucitelem, viidcem je Kristus. Povolanim ucednika v pfitomnosti neni
pycha vyvyseného postaveni, ale pokora a sluzba. Pouze tento postoj vede k budoucimu
povyseni.

4/ ,,Béda vam, zdkonici a farizeové, pokrytci! Zavirdte lidem kralovstvi nebeské, sami
Nevchazite a zabranujete tém, kdo chtéji vejit.” Poprvé jsou v této kapitole farizeové ptimo
osloveni a zazniva prvni ze sedmi béda, jez jim Jezi§ se v§i vaZnosti a naléhavosti adresuje.
Vyraz ,.béda“ se v Pismu objevuje na 326 krat a mize byt chapan jako soucitné ,,ach béda“
(Mt 24,19), jez bylo pohiebnim natkem za mrtvé, ale zde je spiSe naléhavym varovanim a
oznamenim Boziho soudu, pokud nedojde ke zméné postoju. ,,Pokrytci® jsou herci, ktefi se
vydavaji za n€koho, kym ve skuteCnosti nejsou. Narokuji si, Ze jsou pravymi vykladaci
spravedlnosti Tory a poslusnym jejich vyu€ovani se oteviraji dvefe do nebeského kralovstvi.
Sami vSak nevstupuji do kralovstvi, protoZze odmitaji rozpoznat, kdo je Jezi§, a t€ém, kdo by
chtéli vejit v tom svym faleSnym vyucovanim a praxi brani.

5/ ,,Béda vam, zdkonici a farizeové, pokrytci! Obchazite more i zemi, abyste ziskali jednoho
novoverce, a kdyz ho ziskate, ucinite z ného syna pekla, dvakrat horsiho, nez jste sami.‘
Druhé béda ukazuje, Ze uceni a praxe farizet a jejich zdkonikl nejen zabranuje, aby
dosahovali svého cile, ale jejich misijni usili ma katastrofalni disledek: proselyta je tak
sveden, Ze se stdva synem pekla uréenym k BoZzimu soudu.

6/ ,,Béda vam, slepi viidcoveé!* Slepi vidcové jsou ti, ktefi misto vedeni svadi na scesti tim, ze
rozliSuji mezi riznymi formulacemi zpusobu pfisahy, jimiZ je podle nich umoznéno se
vyhnout zavaznosti ptisahy. VSechny pfisahy jsou néjakym zpisobem ve vztahu k Bohu a
vSechny jsou proto zdvazné. Jezi§ pozaduje, aby ucednici byli naprosto pravdivi. ,Jd vsak
vam pravi, abyste neprisahali vitbec... Vase slovo bud’ 'ano, ano - ne, ne'; co je nad to, je ze

zlého (Mt 5,34.37).
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Béda zakonikim a farizeiim (Mt 23,23-39)
JeziSovo sedmero béda proti zdkoniklim a farizeim odhaluje zbozné pokrytectvi tehdejSich
nabozenskych vidcu v Izraeli. Jezi§ nekompromisné odhaluje podstatu jejich zboznosti, ktera
se navenek jevila mnohym velmi pozitivné, ale ve skutecnosti je pied Bohem pouze
ohyzdnym rouchem. Duch farizeiSmu neni ani dnes mrtvy. Projevuje se dirazem na vng&jsi
véci a chybi nitro oddané Bohu. Jedna se o slepotu v duchovnich vécech a snahu vnéjSimi
projevy maskovat vnitini zkazenost.

1/ Ctvrté Jeziovo béda zni takto: ,,Béda vam, zdkonici a farizeové, pokrytci! Odevzdavite
milosrdenstvi a vérnost. Toto bylo treba cinit a to ostatni nezanedbavat. Slepi viidcove, cedite
komara, ale velblouda spolknete!

Zakon o desatcich v Dt 14,22-29 piikazuje: ,,Budes odvadeét desdtky z veskeré urody své
setby, kterd kazdorocné na poli vyroste® a vyslovné zminuje obili, most z hrozni a olej,
zatimco Lv 27,30-32 vyslovné zmifuje téZ ovoce stromt, skot a brav. V tehdejsi dobé se
diskutovalo o tom, na co vSe je tfeba piikazani o desatcich rozsifit. Farizeové princip
odevzdavani desatkti z urody puntickaisky rozpracovali do nejmensich detaild a zahrnoval
téz ,,desatky z maty, kopru a kminu*. Jezi§ potvrzuje, ze desatky se tykaji vSech piijmu, ale
zdUraziuje, Ze se nesmi zanedbavat mnohem zavaznéjsi véci Zékona, ,,pravo, milosrdenstvi a
vernost. Jezi§ ukazuje, zZe je tieba rozliSovat zdmér a rozpoznavat nejdilezitéjsi zalezitosti
Zakona, aniZz by se zanedbéavalo to ostatni. Odevzdavani desetiny vSech naSich piijmu je
vyrazem védomi toho, Ze vSechno co mame je darem od Boha a patii jemu (Jk 1,17) a Ze Bih
ma pravo zadat, abychom ¢ast tohoto daru od Boha vénovali jako dar ve prospéch dila Boziho
kralovstvi a cirkve Kristovy na této zemi. Jezi§ farizeim v této souvislosti pfedevs§im vycita
,, nedbate na to, co je v Zdakoné dulezitejsi: prdavo, milosrdenstvi a vérnost. Tyto tii véci jsou
jasn¢ jadrem Star¢ho zdkona a jejich blizky vztah k ptikdzéani lasky, shrnuti Zakona, je tak
zieymy. ,,Toto bylo treba cinit a to ostatni nezanedbavat.“ Zde JeziSovo poselstvi je pln¢ ve
shodé se starozdkonnimi proroky. Ptislovecné réeni ,,cedite komara, ale velblouda spolknete!*
je sarkastickym vyjadienim toho, Ze ve svém punti¢kafstvi se snazi poslouchat Lv 11,23,
»ostatni létajici ctyrnoha havét bude pro vds hodna opovrZeni®, a ptitom polykaji velblouda,
jez je téz necistym zvitetem (Lv 11,4). Jezi§ hovoii o desatcich jediné pfi této ostré kritice
praxe farizeli a zakonikl. Z novozakonnich pisateld hovoti o deséatcich pouze autor epistoly
Zidtim v 7. kapitole, kde zmitiuje, Ze Abraham dal Melchisedechovi desaty dil ze své kofisti a
zminuje se praxe davani desatkd levitim, poveéfenym knézskou sluzbou podle Mojzisova
zakona (Zd 7,2-9). Piesto JeZi§ i Novy zakon hovoii na fadé mist o ochotném a radostném
davani (L 6,38; Sk 20,35). Dilo BoZziho kralovstvi 1 v dnesni dobé& potiebuje, abychom byli
Stédii v pravidelné finan¢ni podpofie sluzby, kterou kondme v naSich sborech, ale také sluzby
druhym lidem, v misijni a diakonické préci. Ptiklad novozdkonni cirkve ukazuje k vétsi
obétavosti, nez jak to stanovil Mojzistv zakon o desatcich (Sk 4,32-35; 2 K 8,1-5; 9,6-8).

2/ Béda vam, zdkonici a farizeové, pokrytci! OCcistujete cise a talife zvenci, ale uvnitr jsou
plné hrabivosti a chtivosti. Slepy farizeji, vycist predevsim vnitrek cise, a bude Cisty i vnéjsek.
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Paté béda obraci pozornost k dalsi slabosti charakterizujici farizeje: jejich zabyvani se vnéjsi
Cistotou na ukor stejného zdjmu o vnitini Cistotu. Na prvni pohled se zd4a, ze toto béda se tyka
ritudlni Cistoty praktikované farizeji pfi jejich pouzivani riiznych kalichd a nadob, ,,ocistujete
CiSe a talire zvenci“, avSak pokraCovani vyroku slovy ,.ale uvniti jsou plné hrabivosti a
chtivosti* ukazuje, Ze ritudlni Cistota predméti je pouzivana pouze jako analogie moralni
Cistoty. Je mozné vypadat navenek spravedlivé (v. 5), zatimco fakticky toto zdéani piikryva
vnitini necistotu. Farizeové by méli zacit s tim, co je dilezité; vnitini Cistota (Cistota srdce (M

vvvvvv

3/ Béda vam, zdakonici a farizeové, pokrytci! Podobdte se obilenym hrobiim, které zvenci
vypadaji pékné, ale uvniti jsou plné lidskych kosti a vselijaké necistoty. Tak i vy se navenek
zdate lidem spravedlivi, ale uvnitr jste samé pokrytectvi a nepravost.

Sesté béda se tyka téhoz pii pouziti jiného obrazu. Hned tvodni formule , Podobdte se
obilenym hrobum‘ ukazuje, ze se jednd o analogii. Hroby byly obileny, zvlasté pred
velikonocemi, aby se staly napadnymi a Zidé se jich nemohli nechténé dotknout a tak se na
n¢kolik dni znecistit. Paradoxnim vysledkem bylo, Zze tyto hroby ,plné lidskych kosti a
vSelijaké necistoty* vypadaly pak zvenci velmi p&€kné. ,,Tak i vy se navenek zdate lidem
spravedlivi, ale uvniti jste samé pokrytectvi a nepravost.“ Zakladni vada farizet bylo jejich
pokrytectvi, pokus vypadat takovymi, jakymi ve skute¢nosti nebyli. To je pokusSenim 1 pro
vSechny z nas.

4/ Beda vam, zdkonici a farizeové, pokrytci! Stavite ndhrobky prorokiim, zdobite pomniky
spravedlivych a rikate: ,, Kdybychom my byli na misté svych otcii, neméli bychom podil na
smrti prorokii.“ Tak svedcite sami proti sobé, Ze jste synové téch, kteri zabijeli proroky.
Dovrste tedy ciny svych otcu! Hadi, plemeno zmiji, jak uniknete pekelnému trestu?

Posledni sedmé béda dava farizeiim za vinu, ze stavi ,,nahrobky prorokium* a zdobi ,,pomniky
spravedlivych* a tim se chtéji vyslovné oddélit od téch, kteti byli zodpovédni za jejich zabiti.
To vSe je vSak pouze fasddou zakryvajici neochotu pfijimat posly, ktefi byli Bohem Izraeli
poslani. Tim jen dosvédCuji, Ze jsou syny téch, ktefi proroky zabijeli. Svym neptratelskym
odmitanim JeziSe a jeho ucednikd opakuji to, co jejich otcové Cinili v odmitani prorok.
Existuje zde proto trpka a ironicka nevyhnutelnost. ,,Dovrste tedy ciny svych otcii!* Co zacali
otcové, bude dokonceno jejich syny. Narist rozhoiceni dosahuje svého vrcholu v fecnické
otazce, jez je souCasné odsouzenim. ,,Hadi, plemeno zmiji, jak uniknete pekelnému trestu?*
Jedna se o slova podobna tém, které pronesl Jan Kititel k farizetim a saducetim pfichézejicim
k jeho kitu v Mt 3,7.

5/ Hle, proto vam posilam proroky a ucitele moudrosti i zakoniky; a vy je budete zabijet a
krizovat, budete je bicovat ve svych synagogach a pronasledovat z mista na misto, aby na vas
padla viechna spravedlivd krev prolitd na zemi, od krve spravedlivého Abela az po krev
Zachariase syna BachariaSova, kterého jste zabili mezi chramem a oltarem. Amen, pravim
vam, to vse padne na toto pokoleni.

Jezi§ zde jako zosobnénd moudrost Bozi (srov. L 11,49; Mt 11,19) hovoii o tom, zZe on sam
(v feckém originale je zdiiraznéné ,ja“, jak spravné uvadi CSP) posila ,proroky a ucitele
moudrosti i zakoniky“, jak to pfedtim Cinil Bih. JeziSovo vyucovani a dilo bude ptedavano
jeho posly, vyslanci, ale ti budou zabijeni, kiiZovani, biCovani a pronasledovani z mista na
misto. Zachazeni zidovského vedeni s t€émito kiestanskymi posly potvrdi rozsah toho, jak
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jsou jedno se svymi otci v zabijeni téch, ktefi byli Bohem poslani. Zidovské nédbozenské
vedeni, reprezentované zakoniky a farizeji nebudou jen vinni JeziSovou krvi a téch, které on
posila, ale principidln¢ budou vinni spravedlivé krve starozakonnich prorokii zavrazdénych
jejich otci. Pro solidaritu se zlymi skutky svych otcti budou vinni spravedlivé krve vylévané
od prvni osoby zavrazdéné ve Starém zdkoné az do té posledni. Prvnim zavrazdénym, o
kterém nam Stary zakon podava zpravu, byl Abel, jehoz prolita krev k¥i¢ela k Bohu ze zemé
(Gn 4,10) a poslednim zavrazdénym byl Zacharids. Nevime ptesné, jakého muze zde Jezi§
mini. Prorok Zacharjas, syn Berakjase (Za 1,1), byl jeden z Dvanacti malych proroki, ale
nemame o ném zpravu, ze by zemfel nasilnou smrti. Vé&tSina vykladact se domniva, ze Jezi§
mini Zekarjase, syna knéze Jojady, ktery byl ukamenovan na piikaz krale Joase na nadvoii
Hospodinova domu (2 Pa 24,20-22). Jedna se o posledniho zavrazdéného posla
zaznamenaného v historickych knihach Hebrejské bible. V Jezisi vrcholi d€jiny spasy a Jezis§
predpovida, ze jeho protivnici tim, ze jej vydaji na smrt ukfizovanim, dovrSuji miru hiicht
svych otcll a tehdej$i pokoleni Zidd jde vstiic hroznému BoZimu soudu. Ten se naplnil
zniGenim Jeruzaléma a chramu v roce 70 po Kr. rukou Rimani.

6/ Jeruzaléme, Jeruzaléme, ktery zabijis proroky a kamenujes ty, kdo byli k tobé poslani;
kolikrat jsem chtel shromazdit tvé deti, tak jako kvocna shromazduje kuratka pod sva kiidla, a
nechtéli jste! Hle, vas dum se vam ponechava pusty. Nebot vam pravim, Ze mé neuziite od
nynéjska az do chvile, kdy reknete: ,, PoZzehnany, ktery prichazi ve jménu Hospodinove.

JeziSova ostra kritika tehdejSich nabozenskych vidct a predstavitelii Izraele a vazna hrozba
prichézejicich soudl vSak neznamend, ze se jiz octli mimo dosah Bozi lasky a milosti. Jezis i
je stale miluje, ale bolestn¢ trpi tim, Ze odmitaji jej, jeho lasku i jeho poselstvi. A tak posledni
zaznamenand veiejna JeziSova slova jsou jeho narkem nad Jeruzalémem, jeho obyvateli a
nabozenskymi vudci. Jezi§, Mesia§ Izraele, touzil shromazdit svij lid, jako kvocna
shromazd’uje své kufatka. Jeho mnohokrat opakované pozvani v§ak bylo odmitnuto. ,,Hle, vas
diim se vam ponechava pusty.” Kdyz Jezi§ odchazi z chramu (24,1), chram jiZ zstane
prazdny, protoze je opuStén Bohem a je jen otdzkou casu, kdy bude znien. Jezi§ bude
tehdej$im Izraelem odsouzen k smrti a nebude vidén diive, nez pti svém druhém ptichodu
v slavé. Tehdy jej i vSichni ptislusnici Izraele piivitaji slovy Z 118,26, které pouzival knéz pii
vitdni UcCastnikd bohosluzeb v chramé: ,,PoZehnany, jenz prichazi v Hospodinové jménu.
Zehndame vam z Hospodinova domu.“ Takto jej budou vitat jako svého Soudce nebo vitaného
Krale.

Znameni konce tohoto véku (Mt 24,1-14)

1/ Pata a konec¢na rozprava v evangeliu (24,1-25,46) je vénovana proroctvi, jez ma pfipravit
ucedniky na katastrofické udalosti soudu vcetné zniceni chrdmu a svatého mésta Jeruzaléma a
proroctvim o JeziSové triumfalnim ndvratu ve slavé na konci pfitomného véku. Je to Jezi§
sam, ktery ustavuje vzor pro cirkevni eschatologii, ueni o poslednich vécech. JeziSova
rozprava ma tii hlavni ¢asti. (1) Prvni ¢ast popisuje chronologické udalosti pfed JeziSovym
ptichodem (24,4-31). (2) Druha c¢ast udili lekce o bdé€losti, ocekdvani a pfipravenosti na
Jezisiv prichod (24,32-25,30). (3) Tteti cast uzavira rozpravu varovanim pied soudem a
zaslibenim odmény v dob¢ jeho piichodu (25,31-46).
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2/ Ziejm¢ v pozdnim tuternim odpoledni po teologickych debatich s nabozenskymi vidci,
které ukoncuji JeziSovo vetejné vyucovani, Jezi$ a jeho ucednici opousti chrdm a mésto a
smétuji do Betanie, kde méli misto k pfenocovani (srov. 21,17). Cesta z Jeruzaléma do
Betanie vedla pies Olivovou horu, ktera poskytovala tizasny pohled doli na chrdm a mésto.
Ucednici jsou naplnéni obdivem pii pohledu na ,,chramové stavby*. Herodiiv nové vyzdobeny
chram byl nadherny na pohled pro svou tipytici se krasu. Jezi$§ vSak jako odpovéd’ vykresluje
temny obraz budoucnosti chrdmovych budov: “Vidite toto vSechno? Amen, pravim vam, Ze tu
neziistane kamen na kameni, vsecko bude rozmetdno." Jiz piredtim Jezi§ varoval celou tehdejsi
generaci a nafikal nad Jeruzalémem a jeho chramem (srov. 23,36-38). To muselo ucedniky
prekvapit a polekat, protoze Jeruzalém bylo svaté mésto a znovuvybudovany chram byl

pychou naroda. Jezi§ prorokuje naprosté zni¢eni chramu, k némuz skute¢né doslo v roce 70 n.
l.

2/ Pro JeziSovy uéedniky zniceni jeruzalémského chramu je nerozlu¢né spojeno s koncem
tohoto starého veéku a nastolenim véku budouciho. Proto kdyz se Jezi§ s nimi posadil na
Olivové hote, s naléhavosti mu pokladaji dveé otazky. ,,Povéz nam, kdy to nastane a jaké bude
znameni tvého prichodu a skonani veku!" Prvni otazka se tyka doby, kdy nastane zniCeni
chramu a konec starého véku. Na tuto otazku nedava Jezi$ piimou odpovéd’ a v druhé casti
této rozpravy vyzyva k trvalé bdé€losti, protoze ,,O onom dni a hodiné vsak nevi nikdo, ani
andelé v nebi, ani Syn; jenom Otec sam* (v. 36). Druha otazka se tyka znameni JeziSova
ptichodu a konce tohoto véku, jez jsou chdpany jako jedna udélost, coZ je naznaceno pouzitim

Vv

jednoho feckého ¢lenu. Témto znamenim je vénovana prvni ¢ast JeziSovy Olivetské rozpravy.

v

Dnesni text hovofi o znamenich konce tohoto véku a pfisté se budeme zamyslet nad tim, co

nazyvame ,,velké souzeni, jez bude bezprostiedn¢ predchazet JeziSovu ptichodu ve slavé a
moci a znamenim pii jeho ptichodu.

3/ Méjte se na pozoru, aby vis nékdo nesvedl. Nebot mnozi prijdou v mém jménu a budou
Fikat 'jda jsem Mesias' a svedou mnohé.

Prvnim znamenim konce tohoto veéku je to, Ze mnozi v tomto svété, ale 1 JeziSovi ucednici
jsou svedeni a oklamani lidmi, ktefi pfichazeji s mesidSskymi néaroky, nabizi zéchranu,
vysvobozeni, jako spasitelé svéta. Stavaji se vudei, ale i svidci mnohych. Hroznym
zplisobem na to doplatil samotny Zidovsky stat. Rabin Simon Bar Kochba (syn hvézdy) byl
tehdej$im nejznaméjSim rabinem Akibou na zéklad€ starozékonniho proroctvi ,,Vyjde hvézda
Z Jakoba* (Nu 24,17) prohlasen za Mesiase a Bar Kochba se jako faleSny Mesias stal viidcem
protifimského Zidovského povstani v letech 132-135 po Kr., jez skoncilo naprostym zni¢enim
Jeruzaléma a zanikem Zidovského statu. V priibéhu dalSich dosavadnich dé&jin lidstva
vystoupilo jiz mnoho velkych i mens$ich postav trpicich mesiaSskym komplexem a mnozi jimi
byli svedeni. Vzpomenme napt. na postavy 20. stoleti, Lenina, Stalina, Hitlera, Gottwalda,
Mao Ce-tunga. Ziskali miliény svych piivrzenct, kteti byli svedeni a oklamani. Pravy
vysvoboditel a zachrance kazdého cloveéka a naroda je pouze BoZi Syn Jezi§ Kristus, ktery
trpél na kiizi za htichy lidi celého svéta.
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4/ Budete slyset valecny ryk a zvésti o valkdch, hled'te, abyste se nelekali. Musi to byt, ale to
jeste neni konec. Povstane ndrod proti narodu a krdlovstvi proti kralovstvi, bude hlad a
zemétreseni na mnoha mistech. Ale to vse bude teprve zacatek bolesti.

Jezi§ varuje, ze pied jeho pfichodem dojde jesté k mnoha valkam, hladomorim a
zemétiesenim, ale to vSe jsou jen znameni porodnich bolesti pfedtim, nez nastane novy vek.
wdtvoL ,,Porodni bolesti (24,8) jsou nejen obvyklou metaforou starozdkonnich proroki
k popsani vSeobecného hrozného lidského utrpeni (21,3.42; Jr 30,7-10; Oz 13,13), ale téz
utrpeni, které Izrael prozije pfed svym konecnym vysvobozenim (Iz 66,7-11; Jr 22,23; Mi 4,9-
10). Jde o Cas utrpeni, ktery bude charakterizovat obdobi pfed mesiaSskym vékem. Zatimco
inaugurace nebeského kralovstvi skrze prvni pfichod JeziSe Krista pfinaSi vysvobozeni pro
obcCany nebeského kralovstvi, cely svét pokracuje v prozivani porodnich bolesti, kdy o¢ekava
kone¢né vykoupeni, jako i véFici, ktefi maji zavdavek Ducha (srov. R 8,22-23). Narozeni
ditéte neptichazi okamzité pii predporodnich bolestech, které ptichazi ve vinach. Tak tomu
bude i s porodnimi bolestmi pfed nastolenim nového mesia$ského véku.

5/ Tehdy vds budou vydavat v souzeni i na smrt a vSechny narody vds budou nenavidet pro mé
jméno. A tehdy mnozi odpadnou a navzajem se budou zrazovat a jedni druhé nenavidet.

JeziSovi uCednici musi pocitat se souzenim a pronasledovanim, které v fad¢ ptipadi povede
az k jejich usmrceni. Tak hluboka bude nendvist viici hlasatelim poselstvi evangelia o spaseni
v JeziS$i Kristu. Pronasledovani provéti viru JeziSovych ucednikti. Neni snadné vydrzet
pronasledovani a ti, kteti se drzi JeziSe pouze pro své pohodli, rad€ji odpadnou, aby se
vyhnuli souzeni. Odpadlici se pak n¢kdy stanou piimo neprateli JeziSe a jeho nasledovnikd.
Budou je zrazovat pronasledovatelim a laska, ktera charakterizovala vztah mezi nimi, se
obrati v nenavist, kdyz zcela odmitaji JeziSe.

6/ Povstanou IZivi proroci a mnohé svedou a protoze se rozmiize nepravost, vychladne ldaska
mnohych. Ale kdo vytrva az do konce, bude spasen.

Fale$ni mesiaSové se pokusi oklamat svét (24,5), faleSni proroci se objevi uvnitt spolecenstvi
a pokusi se svést JeziSovi u¢edniky. ApoStol Jan obdobné varuje, Ze se objevi podvodné hlasy
Vv cirkvi 1 ve svété (1 J 2,18-27; 4,1-6). Stejné ¢ini 1 apostol Pavel na fadé mist ve svych listech
cirkvim (R 16,17; Ef 6,11). Dal§im znamenim posledni doby je to, Ze se ,,rozmiize nepravost,
vychladne laska mnohych* nejen ve svéteé ale také v cirkvi. Vyraz, ktery je zde ptekladan
nepravost” je doslova dvouio "bezzdkonnost (CSP), tj. selhdvani v napliovani prikazani
lasky k Bohu a bliznimu, jez je podle JeziSe shrnutim celého Zakona (Mt 22,36-40). Je to
smutné, kdyz 1 v cirkvi se ,,yozmiize nepravost, vychladne laska mnohych . Aktivni rezistence
proti svodu, nepravosti a vychladnuti lasky vyzaduje stateCnou vytrvalost. ,,Ale kdo vytrva az
do konce, bude spasen.“ Na konci zivota oddaného Kristova ucednika vSak neni
pronasledovani a smrt, ale poZehnani a pokoj spaseni, které ptinasi Bozi kralovstvi.

7/ A toto evangelium o kralovstvi bude kazano po celém svété na svédectvi vsem ndrodiim, a
teprve potom prijde konec.
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Zde Jezi§ vyslovné ukazuje na to, co musi byt vykonano pied koncem tohoto véku. Vyraz

‘

wevangelium o krdlovstvi  je typickym MatouSovym vyrazem, ktery spojuje evangelium o
spaseni s pfichodem nebeského kralovstvi. Béhem JeziSovy pozemské sluzby byla misie
ucednikii omezena na Izrael (srov. 10,5-7), aby tak byla naplnéna davidovskd smlouva.
Budouci misie inaugurovana vzkiisenym JeziSem vyhlaSenim ,,Velkého poslani* (Mt 28,16-
20) se tyka vSech narodl a ji se naplni abrahamovska smlouva, jez vSak zahrnuje i sluzbu
Izraeli (Gn 12,3; 17,4). Toto celosvétové zvéstovani bylo ¢aste¢né realizovano béhem prvniho
stoleti Pavlovym kazanim v celém tehdej$im svété (srov. R 15,19), coz pfispélo k moznosti
bezprostifedni blizkosti JeziSova ptrichodu. Kazda nova generace narodi sebou piindsi nové

misijni pole.

Velké souzeni a prichod Syna ¢lovéka (Mt 24,15-31)

1/ Uvodni oddil JeziSovy rozpravy o poslednich vécech (24,1-13) byl vénovan vieobecnym
charakteristikdm toho, Ze zijeme jiz na konci tohoto v€ku. V Jezisi Kristu pfislo davno
zaslibené Bozi kralovstvi, v€k spaseni a radikdlni obnovy staré¢ho svéta i Zivotl téch, ktefi
JeziSe piijali za svého Pana a Spasitele. Stary svét vSak dél pokracuje ve své existenci, ale je
to jiz obdobi posledni doby pted jeho zkazou. Znamenim konce tohoto véku je nariistani
nebezpeci svedu ke zlému, plsobeni 1zivych mesidsi a proroki, rozmahéni se nepravosti, zla,
nasili, véalek a ochladnuti lasky mnohych. Evangelium o Bozim kréalovstvi vSak bude
zvestovano po celém svét¢ navzdory tomu, ze JeziSovi ucednici budou prondsledovani a
mnozi skon¢i mucednickou smrti. Kdo vSak ve vife v Krista vérné vytrva az do konce, ten
bude spasen.

2/ 'V dnednim oddile (24,15-31) Jezi§ vyucuje své ucedniky, Ze znameni posledni doby se
jesté vystupniuji tésné pred JeziSovym druhym ptichodem, kdy nastane specifické obdobi,
které je oznaceno jako ,,velké souzeni®. ,,Nebot tehdy nastane hrozné souzeni [OALYLC peyain
wvelké souzent* (CSP)], jaké nebylo od pocatku svéta az do nynéjska a nikdy jiz nebude.
(srov. Da 12,1). Hlavnim znamenim toho, Ze toto obdobi je zahajeno, je ,.Kdyz pak uvidite
,ohavnost zpustoseni*, o niz mluvil prorok Daniel, jak stoji na svatém misté*“(CSP). V textu
Da 9,27 je vyraz ontn owwpw Vhebrejském originalu doslova ,,pustoSici modla hodna
opovrzeni a v septuagintni a novozakonni fectiné PééAvyue TOV épnuwoewy ,,0havnost
zpustoseni (CSP). Béhem makabejského obdobi byl stejny vyraz pouzit k popsani znesvéceni
chramu Antiochem IV. Epifanem, ktery v ném postavil oltaf Diovi Olympskému a snad také
sochu sob& samému v roce 167 pt. Kr. (1 Mak 1,54; srov. 2 Mak 6,2). Dekretem také natidil
zruSeni zachovavani sobot a svatk, obfizku a obétoval v jeruzalémském chrdmé vepie a jina
nedista zvifata (1 Mak 1,41-50). Proti této ,,ohavnosti zpustoseni“ Zidé povstali a doslo
k makabejskym valkam. N¢ktefi vykladaci Jezisuv popis hrozného budouciho souzeni chapou
tak, ze k nému doslo pii zkaze Jeruzaléma a chramu v roce 70 po Kr. Ve své knize Zidovska
valka historik Josephus Flavius popisuje hriizy tohoto obdobi, které sam prozil jako ocity
svédek. Mésto bylo dobfe opevnéné a bylo branéno s fanatickou horlivosti. Obléhani
Jeruzaléma Rimany trvalo takika &tyfi roky a pfinaselo jeho obyvatelim nepiedstavitelné
obtize. Rimané se rozhodli obyvatele mésta vyhladovét a dochazelo v ném i ke kanibalismu,
kdy rodice pojidali své vlastni déti. V roce 70 n. 1. bylo mésto dobyto, chram byl vypalen a
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znien spolu s celym méstem. Vice neZ milion Zidii zemielo a 97 000 jich bylo zajato.
Naplnila se tak JeziSova ptredpovéd, ze ,neziistane kamen na kameni, vSechno bude
rozmetano® (24,2). Zniceni Jeruzaléma a chramu fimskym vojeviidcem Titem bylo vSak jen
ptedobrazem ,,ohavnosti zpustoSeni“ jez teprve nastane a zahdji ,,velké souzeni tésné pired
Kristovym pfichodem. Jesté je tieba ocekavat naplnéni Pavlova prorockého vyjadieni o
prichodu antikrista (2 Te 2,3-4), ktery je ve Zj 13,1-18 piedstavovan jako prvni Selma, ktera je
faleSnym prorokem (druha Selma) piedstavovana a uctivana v chrame¢ jako Biih.

3/ Vsérii péti varovani vzatych zkazdodenniho zivota v Izraeli Jezi§ zduraziuje
bezprostfednost nebezpeci, které bude doprovazet naplnéni pifichodu ohavnosti pusobici
zkazu. (1) ,,Tehdy ti, kdo jsou v Judsku, at’ uprchnou do hor.” Kdyz se objevi ohavnost
zpustoSeni, pak ti, ktefi dbaji na JeziSovo proroctvi, poznaji, ze piichazi zkaza na Jeruzalém a
tak rychle utecou. Kiest'ansky historik Eusebios podava zpravu, ze JeZiSovo varovani utéci do
hor se naplnilo béhem zidovské valky, kdy kiestané utekli do Pelly (EcclHist. 3.5.3). (2-3)
,,Kdo je na strese, at nesestupuje, aby si vzal néco z domu a kdo je na poli, at’ se nevraci, aby
si vzal plast.” Hrozici zkaza znamend, ze nebude ¢as zasobit se potravinami, ani si vzit kabat
na cestu. (4-5) ,,Béda tehotnym a kojicim v onéch dnech! Modlete se, abyste se nemuseli ddt

3

na uték v zimé nebo v sobotu.” Nebezpei cestovani bude nejvétsi pro nejvice ohrozené,
zvlasté téhotné matky a jejich malé déti. Také ut€k v zimé a v sobotu bude obzvlasté

nepiijemny.

4/ Dny ,,velkého souzeni“ budou ukraceny. ,,4 kdyby nebyly ty dny zkraceny, nebyl by spasen
zadny clovek; ale kviili vyvolenym budou tyto dny zkrdceny.“ Bith mé pod kontrolou také tyto
dny hrizy. Kdyby lidské zlobé a Bozimu hnévu bylo dovoleno nekontrolované se rozvijet,
pak by nikdo nepfezil. Doba souZeni vSak nebude trvat vé¢né, protoze Bith na vSe dohlizi.

w7

Vyvolenymi jsou zde minéni véfici kirestané.

5/ Varovani pied faleSnymi mesiasi a proroky (24,23-28). Béhem velkého souzeni dojde
k bezprecedentnimu narustu faleSnych mesiast a proroki ptisobicich zazraky. Jejich znameni
a zazraky jsou projevem nadptirozené pusobeni, ale véfici nesmi byt svedeni k mysleni, ze za
nimi stoji Bith. Satan a jeho zlé sily jsou schopni manipulovat nadpfirozenym a lidé se tak
dostavaji do moci Boziho nepfitele. Jezi§ varuje své ucedniky pied naivni davéfivosti bez
pravého poznani, ktera je velkym nepfitelem pravé viry prave tak jako chronicky skepticismus
a stalé rozumové pochybnosti. VEfici nemaji vychazet za MesiaSem do pousté ani do tajnych
ukrytli, protoZe ptichod pravého Mesidse bude ziejmy a viditelny pro vSechny lidi. Jako blesk
osvécuje celou oblohu a je vSude viditelny, tak bude pfichod Syna clovéka viditelny vSem
lidem. Je nemoZznym pro lidstvo nezaznamenat pfichod Syna ¢lovéka, jako neni mozné pro
supy neposttehnout mrtvolu.

6/ Ptichod Syna c¢lovéka, navrat Jezise Krista. ,,Hned po souzeni téch dnu® tj. po uplynuti
ukracené¢ho obdobi velkého souZeni bude tento vé€k ukoncen velkymi otfesy a znamenimi
V kosmickém prostoru. Jezi§ zde pouziva typické apokalyptické obrazy, jeZz nachazime jiz u
starozakonnich proroka (napt. Iz 13,10; 34,4; JI 2,10). Dojde k zatméni slunce a mésice,
padani hvézd a nakonec k navratu JeziSe Krista v moci a slavé na tuto zem. ,,Tehdy se ukdze
znameni Syna clovéka na nebi; a tu budou lomit rukama vsechny celedi zemé a uzri Syna
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cloveka prichazet na oblacich nebeskych s velkou moci a slavou. On vysle své andely s
mohutnym zvukem polnice a ti shromdazdi jeho vyvolené do ctyr uhlii svéta, od jednéch koncii
nebe ke druhym.” Mnozi vykladaci spojuji ,,znameni“ s korouhvi, kterou pozdvihne Mesias,
kdyz shromazdi narody a Izrael (Iz 11,10-12; 18,3). Néktefi se domnivaji, Ze se jedna o
znameni kiize na nebi, jini povazuji za znameni JeziSe samotného, zjevujiciho se jako Syn
cloveéka (,,hle, s nebeskymi oblaky prichazel jakoby Syn cloveéka* Da 7,13). Jak korouhve, tak
polnice byly spojovany v zidovském eschatologickém mySleni s majestatnim piichodem
MesiaSe. Také Pavel podobné vyucuje (1 K 15,51-52; 1 Te 4,16). Vyvolenymi, které Syn
lovéka shromazdi, jsou minéni jak Zidé, tak pohané, kteti v n&j véfili béhem doby velkého
souzeni. Se slavnym ptichodem Syna ¢lovéka je spojeno shromazdéni spravedlivych a jejich
nasledné ospravedInéni a odmeéna (srov. 25,34).

Vyzva k bdélosti a vérnosti (Mt 24,32-51)

1/ Znameni posledni doby pied JeziSovym druhym ptichodem v slavé a moci popisované ve
V. 4 — 28 v¢etné zniCeni Jeruzaléma a chramu se podle JeziSovych slov naplni jesté v generaci
JeziSovych soucasnikli. Tak mnozi interpreti chdpou vyznam JeziSova slova, ,.Amen, pravim
vam, Ze nepomine toto pokoleni, nez se to vSechno stane.*“ Je tieba rozliSovat mezi znamenimi
JeziSova ptichodu a samotnym piichodem, ktery je popisovan ve v. 29-31. Kazda generace od
JeziSovy generace se musi vyrovnavat s realitou znameni ukazujicich k JeziSové druhému
ptichodu a konci vSeho déni na tomto svété. Tato znameni jsou zietelnd i1 v dneSni dobé a
v udalostech dnesniho svéta. Skute¢na doba navratu Syna ¢lovéka vSak zlstava znama pouze
samotnému Bohu. ,,0 onom dni a hodiné vsak nevi nikdo, ani andelé v nebi, ani Syn; jenom
Otec sam.“ Zadny ¢lovék neni schopen urdit presny ¢as, hodinu, den, mésic &i rok. Vyjadieno
slovy JeZiSova podobenstvi, fikovnik jiz za€ina raSit, obdobi sklizné tj. 1éto je jiZ blizko. I my
zijeme v dobé bezprostiedni blizkosti pfichodu naseho Pana. Bezprostiedni blizkost znamena,
7e béhem velmi kratké doby miize zacit doba velkého souzeni a konec tohoto véku. I ndm
plati JeZiSova slova: ,,Vezte, Ze ten cas je blizko, prede dvermi. *

2/ Vyucovani o poslednich vécech, eschatologie, nema uspokojovat nasi zvédavost tykajici se
toho, co se stane v budoucnosti, vypracovat jakysi jizdni fad ¢asu tohoto svéta, ale ma nas
motivovat k nalezitému chovani v pfitomnosti. Eschatologie a etika jsou v Pismu uzce
propojeny. U€ednici a cirkev jako celek jsou JeziSem vyzyvani ke stavu stale pfipravenosti.
ProtoZe nezname den ani hodinu jeho ptichodu, je tfeba bdé€losti. Vrchol lidskych dé&jin piijde
nahle uprostied starosti a radosti vSednich dnii. Neocekéavanost svého névratu Jezi§ srovnava
s dobou Noé¢. Tehdy lidé nedbali na varovani soudu, jeZ jim bylo dano skrze kazatele
spravedlnosti Noéma (2 Pt 2,5). Pokracovali v kondni svych obvyklych ¢innosti a byli jimi tak
pohlceny, ze nepamatovali na potiebu ziskat spravedlnost od Boha. V kontrastu s tim, Noé a
jeho rodina se pfipravovali na pfichod potopy, i kdyZ nevidé€li specifickd znameni jejiho
ptrichodu a neznali ¢as, kdy pfijde.

Je tfeba bdit, protoZze dojde k velkému a kone¢nému rozdéleni vSech lidi do dvou skupin.
»lehdy budou dva na poli, jeden bude prijat a druhy zanechan. Dveé budou mlit obili, jedna
bude prijata a druhd zanechana.” Zatimco muzi pracuji na poli a zeny melou obili, jeden je
piipraven a vzat k Panu, zatimco druhy neni a je ponechan a pijde vsttic Bozimu soudu. Bdit
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znamena nejen vytrvale vyhlizet, ale také byt pfipraven. Jezi§ zdiraziiuje hluboké rozdéleni
mezi témi, kdo jsou a kdo nejsou pfipraveni. Pfipravenost znamena pozehnani pfi pfichodu
Syna ¢lovéka, neptipravenost soud. Jezis srovnava sviij prichod s necekanosti aktivity zlod¢je.
,Uvazte prece: Kdyby hospodar vedel, v kterou nocni hodinu prijde zlodej, bdel by a zabranil
by mu vloupat se do domu.* Podobenstvi o hospodaii a zlod€ji vyzyva k pfipravenosti na
prichod Syna ¢loveéka v kazdém okamziku naseho zivota. Cely nas zivot musi byt orientovan
na prichod Kristova kralovstvi v moci a slavé.

3/ Bdélost a ptipravenost na ptichod Pan¢ se projevi vérnosti ve sluzbé. Vérny a moudry
sluzebnik je ten, kdo plni pokyny svého Pédna a opatiuje potieby téch, kteti mu byli svéfeni.
Takovy bude pii prichodu svého Pana bohaté¢ obdarovan. Naopak zly sluzebnik vyuziva
nepfitomnosti svého Pana, nedba na jeho pokyny a na misto péce o druh¢ jim ¢ini zI¢, bije je a
na misto sluzby se oddava hodovani a pitkam s opilci. Kdyz se pan vrati, pfisné jej potresta,
doslova &iyotounoer avtov ,rozetne jej na dvé poloviny* (srov. totéz sloveso v Jr 34,18) a
da mu dil mezi pokrytci, ,.tam bude plac a skripéni zubu®, coz je obrazem vééného odsouzeni
v pekle. Je zde kontrast mezi pravymi a pokryteckymi véficimi. Jezi§ zde ma na mysli
vSechny vérici, ale 1 vedouci pracovniky, ktefi jsou zodpovédni za potteby Clent cirkve.
Zpisob toho, jak uvazujeme o ptichodu Pan¢, ovliviiuje to, co fikdme a jak kondme.

4/ Svét nesmetuje ke konecnému chaosu a katastrofé, ale k navratu Krale a jeho korunovaci.
Nevime, kdy to bude, ale nastane to tak jist¢, jako se naplnila JeziSova ptedpovéd’ zniceni
Jeruzaléma a chramu. Tato nadéje je zaloZena na Kristové ukiiZzovani a vzkfiSeni. Jezi§ vzal
na sebe zI¢€, bolest a smrt, ale nedokéazaly jej zadrzet. Blih jej vzkiisil z mrtvych a JeZi§ je tak
zavdavkem kone¢ného triumfu. Je vSak tieba bdit a prokazat svou piipravenost na prichod
naseho Pédna vérnosti v kaZzdodenni sluzbé Panu a lidem. Zakonfeme pojednani o souzeni
poslednich dnt a potfebé pfipravenosti na ptichod naseho Péana slovy samotného Jezise, které
poveédél svym prvnim ucedniktim. ,,Ve svéte mate souzeni. Ale vzchopte se, ja jsem premohl
svet“ (J 16,33). ,,Budou vas vsichni nenavideét pro mé jméno, ale kdo vytrva az do konce, bude
spasen‘ (Mt 10,22).

Podobenstvi o deseti druzi¢kach (Mt 25,1-13)
1/ Podobenstvi o deseti druzickach je vzato z tehdejsiho zivota v Palesting. Je tak krasné
vypravéno, Ze se v naSich predstavach miizeme stat UiCastniky jedné svatby v Izraeli pred
dvéma tisici lety. Svatba byla tehdy radostnou udalosti nejen pro Zenicha a nevéstu a jejich
rodiny, ale téZ pro Siroky okruh jejich pfibuznych a ptatel. Trvala sedm 1 vice dni. Pro poledni
a odpoledni horko prvni svatebni den zacinal az vecer, kdy nevésta v domé svého otce se svou
dosavadni rodinou, druzickami a svatebnimi hosty ocekava ptichod Zenicha, jeho rodiny a
ptatel, ktery si ji po vykonani svatebnich obfadii odvede ve velkém slavnostnim privodu do
svého domu (nebo domu svého otce), kde se bude konat svatebni hostina. Mezi ¢ekajicimi na
pfichod Zenicha je i deset druzicek, ktefi maji vyjit Zenichovi vstfic s hoficimi lampami.
Z n¢jakého diivodu se vSak Zenich opozdil. V tehdejsi dobé hlavni osobou pfi svatbé nebyla
nevesta, ale zenich, a tak si mohl dovolit nechat na sebe Cekat. Protoze zenich stale
nepfichazel, druzicky jsou unavené, spankem se jim zacinaji klizit o¢i a nakonec vSechny
usnuly. Uprostfed noci je vSak probudil kiik, ze Zenich se jiz blizi. Vé&di, co je jejich
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povinnosti. Je tieba rychle ocistit knoty, nalit novy olej, aby mohly s hoficimi a ne ¢adicimi
lampami vyjit zenichovi vstic. A ted’ se ukazalo, co dosud uniklo pozornosti, ze pét druzicek
si nevzalo pro lampy do zasoby olej do nadoby. Jit vstiic Zenichovi s vyhaslou lampou by
bylo potupou pro zenicha. Chtéji si vypujcit olej od druhych péti druzicek, ale nedostaly nic,
protoze pii rozdéleni oleje by se mohlo stat, ze by vSechny lampy v rozhodujicim okamziku
dohoftely a byla by z toho velka ostuda. Jdou tedy uprostied noci shanét ke koupi néjaky ole;j.
Mezitim po vykonani svatebnich obtfadli v domé nevésty svatebni priavod ve slavnostnim
procesi odchazi do domu zenicha. Dim je uzavien, dvefe zamceny. Svatebni hostina nastala.
Pét druzicek piislo pozdé. Rady by byly také uvniti a radovaly se s ostatnimi a tak se s kitkem
dozaduji, aby jim byl otevien vstup do domu. Pfistup na svatbu jim vSak neni umoznén.

2/ 'V tomto podobenstvi Jezi§ formou piibehu z tehdejSiho zivota v Palestin¢ ukazuje svym
ucednikiim na to, kdo bude moci vejit do Boziho kralovstvi pii ptichodu Syna ¢lovéka v moci
a slavé na tuto zem. Deset druzicek, které byly pozvany k Gicasti na svatbu, je obrazem
kiestanské cirkve. Zenichem, na jehoZ piichod druZi¢ky &ekaji, neni nikdo jiny nez Pan JeZis
Kristus. Jiz Stary zakon vykresluje Hospodina jako ,,manzela* svého lidu Izraele (Iz 54,4-6;
62,4-5; Ez 16,7-34; Oz 2,19). Jezi§ sam nepiimo mluvi o sob¢ jako o Zenichovi (Mt 9,15;
25,11-12) a podobn¢ obrazu zenicha nebo manzela pouziva apostol Pavel (2 K 11,2; Ef
5,23.24.31-32). Cirkev ocekavajici slavny pfichod s nebeskym Zenichem, to je 1 nase situace
dnes. Cekame, t&§ime se na néco tak slavného, radostného a jedinecného, co lze ptirovnat ke
svatbé.  Apostol Jan ve svém vidéni na ostrové Patmos to popisuje takto: ,,”"Radujme se a
jasejme a vzdejme mu chvalu; prisel den svatby Berdankovy, jeho chot se pripravila a byl ji
dan zarive cisty kment, aby se jim odela.” Tim kmentem jsou spravedlivé skutky svatych.
Tehdy mi rekl: 'Pis: Blaze tém, kdo jsou pozvani na svatbu Berankovu™ (Zj 19,7-9). Kiest'an
smi zit vzacnou nad¢ji na radostné shledani se svym Panem a Spasitelem a na vé¢ny Zivot
v BoZim kréalovstvi, ktery je v Pismu pfirovnavan ke svatebnimu veseli a hostiné. Tuto
radostnou nad¢ji si nenechme nikym a ni¢im vzit, necht’ je mocnou vzpruhou naseho Zivota 1
Vv téch nejtemnéjSich a nejbolestnéjSich chvilich naseho pozemského Zivota.

3/ Podobenstvi nas chce nejen povzbudit k radostnému oéekavani piichodu Jezise Krista, ale
obsahuje 1 vaznou vystrahu a napomenuti, které nesmime pieslechnout. Je mozné se t¢sit na
setkdni s JeZiSem pfi svatebni hostiné a pfesto o ng pfijit. Je moZné cekat a byt pfitom
rozumny, opatrny, anebo cekat a byt pfitom poSetily, blahovy. Rozumné druzicky mély
dostatek oleje ke sviceni, kdyZ pozd€ v noci Zenich pfiSel a mohli s nim vejit ke svatebni
hosting. Posetilé druzi¢ky vejit nemohly, protoze po nakoupeni dodate€ného oleje jiz pfisly
k zavienym dvefim a Zenich jim na jejich vyzvu k otevieni dveti odpovida, ,,Amen, pravim
vam, neznam vas.“ Jak hrozné byt prekvapen tim, ze je jiz pfili§ pozd¢ a dvefe do Boziho
kralovstvi jsou pro nas zavieny. Jak hrozné slySet JeziSovo slovo ,,Nezndm vds*, toto vetejné
a definitivni odhaleni toho, kdo nemél pravy ucednicky vztah k JeZzisi.

4/ Nemélo by nam jit o to podobenstvi alegorizovat a soustiedit se piedné na vylozeni toho,
co znamena mit dostatek oleje. Nékteii vykladaci hovofi o Duchu svatém, jini o Zivotu
V posvéceni, dal§i mysli na ,,spravedlivé skutky svatych® (Zj 19,8), jez jsou Satem Kristovy
spravedlnosti. Obraz sviticich a hasnoucich lamp nachdzime v Pt 13,9: "Svétlo spravedlivych

’

radostné zari, kdezto svévolnikum svitilna hasne.’
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obsazena v JeziSove zaverecné vyzve: ,,Bdeéte tedy, protoze neznate den ani hodinu®. Protoze
nezname dobu JeziSova druhého ptichodu v slavé a moci, je tieba bdit tj. byt pfipraven na
setkdni s nim, aby nas mohl vzit do svého vé¢ného nebeského kralovstvi. Pfipraveni jsme
tehdy, kdyz naSe vztahy s Bohem a ostatnimi jsou takovymi, jaké maji byt. Musime byt
duchovné pfipraveni setkat se s nim nyni. Mnozi 1idé si mysli, ze maji jest¢ dost Casu, aby
svij zivot pozdé&ji napravili. Jedna z velkych lekci, ktera vede ke zralosti je ta, ze na$ zivot
nam mize byt vzat v jakémkoliv nejbliz§im okamziku a je na to tfeba byt duchovné pfipraven
jiz dnes. Byt pfipraven jiz dnes na Jezistv ptichod je klicové pro kazdého z nas. VSem nam
plati JeZiSova naléhava vyzva: ,,Naplnil se cas a piiblizilo se krdalovstvi Bozi. Cifite pokdni a
verte evangeliu” (MK 1,15).

Podobenstvi o hfivhach (Mt 25,14-30)

1/ Jezi§ pouzival obrazy a piib&hy pro sva podobenstvi vétSinou z rodinného Zivota, nebo
zivota rolnikt a drobnych femeslnikti. Toto podobenstvi je vzato z penéznictvi tehdejsi doby.
Bohaty ¢lovek, ktery nashromdzdil znaéné jméni, se rozhodl odcestovat za obchodem nebo
osobnimi zalezitostmi a svéfil velké mnozstvi penéz svym tfem sluzebnikim, aby s nimi
hospodatili. Jiz v tehdejsi dob¢ platilo, ze kdo mél penize, mohl jejich investovanim ziskat
jesté mnohem vice bohatstvi. Kazdému ze tfi sluZzebnikil svéfil velky obnos penéz podle jeho
schopnosti je zhodnotit. Prvnimu sluzebniku svéfil pét hiiven, druhy sluzebnik obdrzel dvé
hiivny a tieti sluzebnik jednu hiivnu. Jedna hfivna méla hodnotu 6000 denarti a denar byla
pramérna denni mzda délnika. Jedna htivna je tedy obnos v fadu dnesnich péti milionti korun.
Po dlouhé dobé se jejich pan vratil a vyzadal si vyGctovani, jak sluzebnici S jeho penézi
hospodafili. Prvni sluzebnik se ihned po odchodu svého pana dal s penézi do UspéSného
podnikani a podafilo se mu ziskat dalSich pét hiiven pro svého pana. Druhy sluzebnik ze dvou
hiiven ziskal dal$i dvé hfivny. Oba sluzebniky pan pochvalil a prohlésil je za dobré a vérné
sluzebniky a ustanovil je za spravce nad svym jesté v&tsim majetkem. Tieti sluZebnik ukryl
penize svého pana do vykopané jamy, protoZe byl motivovan strachem, Ze by o penize mohl
pijjit. Své pocinani obhajuje navic tim, ze obvinuje svého péana z tvrdosti. Je zlym
sluzebnikem, kdyz obvifiuje svého mistra. Je lenivym sluzebnikem, protoZe byl naprosto
necinny. Mohl dat svéfené penize penézoménctim a ziskat aspon urok z pijcky. Stary zakon
zakazoval brat uroky od soukmenovct (Ex 22,25; Lv 25,35-37; Dt 23,19), ale penize na trok
mohly byt pijéovany pohantim (Dt 23,21). Zidovti udenci rozlisovali v novozakonni dobé
mezi "pijcovanim na trok" a "lichvou" v modernim slova smyslu. Podle fimského prava byl
tehdy maximalni urok 12%. Trteti sluzebnik je panem oznacen za zlého, lenivého a
neuzite¢ného sluzebnika a je pfisné potrestan. Jemu svétend hiivna je dana tomu, kdo mél jiz
deset hiiven.

2/ Smysl tohoto JeZiSova podobenstvi je nam vSem srozumitelny. Tématem podobenstvi je
nepiitomnost hospodéafe (Syna cloveka) a odpoveédnost sluzebnika (ucednika) v tomto

v

mezidobi. Nesta¢i na ptichod Pana JeZiSe v moci a slavé pouze Cekat, nybrz je tfeba vyuzit
Cas naSeho pozemského zivota k dilu, ktery pfinasi uzitek Bozimu kralovstvi a druhym lidem.
Hfivny (v feckém originale je pouZzito vyrazu taiavte, talenty) piedstavuji rizna obdarovani,
jez nam Pan svétil. Mysli se tim mnohé pfirozené dary, ,talenty tj. specialni schopnosti,
obdarovéni, jimiz jsme byli obdafeni jiz od narozeni. Jednd se vSak téz o duchovni dary,
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charismata tj. dary Ducha svatého (R 12,6-7; 1 K 12,4-31). Kazdy ob¢an Boziho kralovstvi je
obdarovan dary ke sluzb¢ v kralovstvi. ,,Kazdemu je dan zvlastni projev Ducha ke spolecnému
prospéchu‘ (1 K 12,7). VSe co jsme, pfirozend obdarovani i specifické dary Ducha, maji byt
pouzity ve sluzbé v dile Boziho kralovstvi. Ne kazdy byl stejné obdarovan. Pan dal kazdému
podle miry, kterou sam urcil. ,,Komu bylo mnoho ddno, od toho se mnoho ocekava, a komu
mnoho svérili, od toho budou zZadat tim vice* (L 12,48). Sluzebnikovi se dvéma talenty je
dano stejné vyznamenani jako osob¢ s péti talenty. Nejlepsi hodnoceni, které je mozné slyset
pii kone¢ném uctovani naSeho zivota pii poslednim soudu je slovo Jezise, nejvyssiho soudce:
"Spravne, sluzebniku dobry a vérny, nad malem jsi byl vérny, ustanovim té nad mnohym, vejdi
a raduj se u svého pana." Od svého sluzebnika Jezis o¢ekava, ze bude dobry a vérny. Dobry
je ten, kdo ¢ini dobré, necini nic sam ze sebe, ale to co ¢ini, jsou skutky nebeského Otce, Syna
a Ducha svatého. ,,Nikdo neni dobry, jediné Bih* (Mk 10,18). Jezi§ téz ofekava od svych
sluzebnik, Ze budou vérni v tom, co jim bylo svéfeno. Vérny sluzebnik si po¢ind odpovédné,
je pilny a pracovity. Kdo osvédéi vérnost v malych vécech, bude mu svéfena vétsi
odpovédnost a autorita na této zemi a potom vejde ve vé€nou radost svého Pana v nebesich.

3/ Tteti sluzebnik je oznacen jako zly pro svilij postoj ke svému panu, kterého oznacuje jako
tvrdého a nespravedlivého a vycita mu, ,,sklizis, kde jsi nesel, a sbirds, kde jsi nerozsypal®. Je
liny a neuZzitecny, protoze strach pted jeho panem jej vedl k tomu, Ze penize skryl v zemi a pii
navratu pana mu je navratil nazpét. Zvlastni je to, Ze lenivym je nazvan ten, kdo dostal
nejméng. U méné obdarovanych je moznd vétsim nebezpecim rezignace. Mozna si 1 n€kdo
Z nas mysli, ze mu v zZivoté bylo dano malo a neda se s tim moc délat. Mysli si, at’ Panu slouzi
ti vice obdarovani. Ale i sluzebniku s jednou hfivnou bylo svéfeno do spravy velké bohatstvi.
Kdyz hledime kazdy na sv4 obdarovani, méli bychom spiSe fikat: ,,Pane, tys mi toho dal
dost, abych t€ mohl s vdé¢nosti a radosti slouzit.*

v

4/ Dulezité pouceni ztohoto podobenstvi shrnuje Jezi§ v zavére¢ném vyroku: ,,Nebot
kazdému, kdo ma, bude dano a pridano. Kdo nema, tomu bude odnato i to, co mad.” Kdo sva
obdarovani nevyuziva k sluzbé Bohu a druhym lidem a nechavi je leZet ladem, ztraci je. Sil,
ktera zlstava v solni¢ce a neni pouzivana, je k nicemu. Svétlo, jeZ nikomu nesviti, protoZe
bylo vloZeno pod svicen, za chvili zhasne. Ktestan, ktery Bozimi dary neslouZi, o né€ pfijde.
,Kdo nemd, tomu bude odnato i to, co md. " Kiestan, ktery vyuziva své svéfené dary v dile
Boziho kralovstvi, tomu budou jiZ na této zemi svéteny dalsi dary. ,,Nebot' kazdému, kdo ma,
bude dano a pridano.“ V dob¢, kdy ¢ekame na pfichod Pana a Spasitele JeZiSe Krista, je tfeba
pilné pracovat v dile Boziho kralovstvi, konat dobré vSem lidem a pak smime s diivérou a
radosti ocekavat, Ze tobé 1 mné jednou zazni JeziSovo slovo: ,,Vyborné, dobry a vérny
sluzebniku! Byl jsi vérny v mdle, sverim ti mnoho. Sdilej radost svého pana“ (Bible 21).

O poslednim soudu (Mt 25,31-46)
1/ Zavérecny oddil eschatologické rozpravy neni klasickym podobenstvim, ale redlnym
popisem scény posledniho soudu. Jsou pouzity prvky znamé z JeziSovych podobenstvi, jako
je rozsahlé opakovani pro zdiraznéni zavaznych skutecnosti a snadnost jejich zapamatovani.
V centru je prichod Syna ¢loveka v slavé a moci k vykonani soudu, ktery bude znamenat, ze
spravedlivi pfijmou za dédictvi kralovstvi a nespravedlivi pijdou do véEného trapeni.
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Syn clovéka bude pii svém piichodu ve slavé doprovazen vSemi and€ly a posadi se na triinu
své slavy. Oznaceni ,,Syna Clovéka® za ,,Krale® neni prekvapujici. Jiz v Da 7,13-14, Syn
¢loveka piijimé od Vekovitého (Boha Otce) vladafskou moc, slavu a kralovstvi. Jedna se o
jedno z mala mist, kde Jezi$ hovoii o sobé jako o krali, ackoliv toto téma prostupuje celé
Matousovo evangelium. Matou§ uvadi, ze Jezi§ pochdzi zrodu krale Davida (1,1-17),
mudrcové jej pii narozeni nazyvaji kralem Zidd (2,2), JeZi§ oznamuje ptichod nebeského
kralovstvi (4,17), pii jeho triumfalnim vjezdu do Jeruzaléma napliuje ocekavani piichodu
izraelského krale (21,5), je obvinén pred Pilatem, Ze si narokuje byt kralem Zida (27,11) a
jako kral je posmivan pii svém ukiizovani (27,29.37.42).

2/ Pted kralovskym Synem c¢loveka budou ,,shromazdeény vsechny narody. Jedna se tedy
ziejme o vSechny jednotlivce z pohanskych narodi a Izraele vCetné téch, kteii se hlasi k tomu,
ze jsou kiestany (corpus mixtum). Neni zde zadného naznaku toho, Ze by né&jaka skupina lidi
ktestanu (7,21-23; 16,27). Soudna stolice Bozi (lvl 14,10-12) neni odlisna od soudné stolice
Kristovy (2 Ko 5,10), jak se nékteti vykladaci domnivaji a oboji se tyka téz kiestanu. Pii
poslednim soudu budou vsichni lidé oddéleni do dvou skupin, jako kdyz pastyi oddéluje ovce
od kozl. SmiSend stada nebyla v Palestin€ ni¢im neobvyklym. Vecer pastyt oddé€loval ovce
od kozlu, protoze kozlové museji byt v noci v teple (chlad jim $kodi), zatimco ovce davaji
ptednost spanku pod Sirou oblohou. "Ovce" jsou béznou metaforou pro lid BozZi tj. spravedlivé
(napt. 10,16; 26,31) 1 kdyz Mt uziva téz obrazu ztracené ovce (9,36; 10,6; 15,24). Prvni
skupina lidi, ktefi byli pii oddéleni postaveni na ¢estném misté krale po pravici, je oznacena:
,wpozehnani mého Otce* (v. 34), a ,,spravedlivi“ (v 37) a ti jsou vyzvani ,,ujméte se kralovstvi,
jez je vam pripraveno od zaloZeni svéta® a vejdou do vécéného Zivota. Druhéd skupina po
kralové levici jsou oznaceni jako ,,prokleti (v. 41) a ti ,,pujdou do vécnych muk* (v. 46).

3/ Rozhodujici pro vstup do Boziho vééného kralovstvi je vztah k Bozimu Synu Jezisi Kristu.
Dédictvi kralovstvi pfijimaji jako odménu ti, kdo pecovali o JeZiSovy potieby, kdyZ byl
hladovy, Ziznivy, cizincem, nahy, nemocny a uvé€znény. Odménéni vSak reaguji
S prekvapenim, protoze vzali JeZiSova slova doslovné a nejsou si v&domi toho, Ze by
samotnému JeZiSi prokazovali tyto projevy lasky a milosrdenstvi. JeZiSova odpovéd’ zni:
Amen, pravim vam, cokoliv jste ucinili jednomu z téchto mych nepatrnych [nejmensich CSP]
bratri, mné jste ucinili“. KdyZz JeZi§ v Matousové evangeliu hovoii o svych ,bratfich®, pak
tim mini své uCedniky. JeZis ,,ukdazal na své ucedniky a rekl: "Hle, moje matka a moji bratri”*
(12,49; srov. téz 23,8; 28,10). Také vyraz uikpdg ,.nepatrny* pouzival Jezis§ podle Matousova
evangelia pro oznaceni svych ucednik. ,,4 kdo by napojil trebas jen cisi studené vody
jednoho z téchto nepatrnych, protoze je to ucednik, amen, pravim vdam, neprijde o svou
odmeénu"” (Mt 10,42; srov. téz 18,6). Jezis se plné identifikuje se svymi ucedniky také
Vv predchazejicim vyroku, kdy jim tekl: ,,Kdo vas prijima, prijima mne; a kdo prijima mne,
prijima toho, ktery mne poslal”“ (Mt 10,40). Ackoliv uéednici jsou pochopiteln¢ povolani k
tomu, Cinit dobfe vSem lidem (srov. 9,13; 12,7), skutky lasky a milosrdenstvi musi zacit a
projevovat se predné ve vztahu k bratfim a sestram ve vife. Tento zékladni princip potvrzuje
také apostol Pavel. ,,Cirime dobie viem, nejvice vsak tém, kteii patii do rodiny viry” (Ga
6,10). Dobré skutky vsak nejsou tim, ¢im si ¢lovek zaslouzi vstup do Boziho kralovstvi, ale
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piedstavuji zptisob zivota v kralovstvi, jez je vyplisoben proménou srdce skrze znovuzrozeni a
je tak projevem znovuzrozeni Duchem Bozim, jez nastava tim, ze clovek uvéti Jezisi Kristu a
stava se jeho ucednikem.

4/ Jezis pak oslovuje ty, kteti mu neprojevili ¢iny milosrdenstvi. Podobn¢ jako pét blaznivych
druzicek (25,1-13) a zly sluzebnik, ktery neinvestoval svou hiivnu (25,14-30) nejsou lidé pti
poslednim soudu odsouzeni k vé¢nému potrestani jen pro né¢jaké mimoiadné odporné htichy,
ale pro selhani Cinit spravné véci. ,,Hfichy opomenuti® jsou také hodny vécného zatraceni,
protoze jsou dokladem, Ze osoba nebyla u¢inéna spravedlivou spojenim s Bozim kralovstvim.
,.Nebude-li vase spravediInost o mnoho presahovat spravedinost zdkonikii a farizei, jisté
nevejdete do kralovstvi nebeského* (5,20). Spravedlivé skutky prameni ze srdce posvéceného
Bozim Duchem, zatimco nespravedlivé Ciny, dokonce i opomenuti Cinit dobré prozrazuje
srdce, které nepfijalo JeziSe Krista za Pana svého Zivota a nebylo proménéno Bozim Duchem.

5/ JeziSovo liceni posledniho soudu, které je jeho poslednim souhrnnym vyucovanim
V MatouSové€ evangeliu ndm diirazné a naléhavé ukazuje, Ze o tom, kde budeme travit vécnost,
se rozhoduje jiz nyni na nasem vztahu k Jezisi, jenz se projevuje Ciny lasky a milosrdenstvi
predn¢ vaci tém, kteti patii do rodiny viry, ale také vSem dal$Sim potiebnym lidem, ktefi ziji
v oddéleni od Boha. Syn ¢lovéka, ktery jednou ptijde ve své slaveé a moci jako Kral a Soudce,
knam dnes pfichazi v prevleku chudého a potifebného. Jednim z vyznamt vyrazu ,,Syn
Cloveéka™ je prosté ,lidskd bytost”. Pokorna sluzba vSem lidem a zvlaste¢ tém, ktefi jsou
emocné, vztahové nebo fyzicky neatraktivni, projevuje JezZiSovu pokoru, ktery opustil slavu
nebes, aby piinesl spaseni slabym a utlaCcovanym, hiiSnikiim, nemocnym a umirajicim.
Slouzime, protoze nam bylo poslouzeno, milujeme, protoze jsme milovani. Srdce proménéné
spravedlnosti Boziho kralovstvi pokorné slouzi. Jak ukazuje celé evangelium, existuji pouze

vorw .

dva typy lidi. Ti, ktefi nenasledovali JeziSe, jsou fakticky proti nému a zaziji oddéleni od ného

ve véEném potrestani. JeziSovi uednici jsou s nim jiz nyni, kdyz ztstavaji v jeho slovu a
budou s nim zakouset zivot véény. Nezapominejme na to, ze jsme jako JeZiSovi uednici
zodpovédni za to, co ¢inime béhem ocekavani navratu naSeho Spasitele a Pana v tomto Zivote.
Opravdové vira rozpoznava JeziSe Krista v naSich bratfich a sestrach i vSech bliznich a
projevuje se sluzbou lasky vSem potifebnym. Pak smime s nad¢ji, pokojem a radosti o¢ekavat
navrat JeziSe Krista, ktery ptijde v slavé a moci vykonat soud a uvést své vérné do plnosti

vééného Boziho kralovstvi.

Plan na zabiti JeziSe (26,1-16)
1/ V piibéhu o JeziSové utrpeni, smrti a vzkiiSeni pfichazime k vyvrcholeni evangelia a
k nejdelsimu souvislému vypravéni v MatouSové evangeliu. Zde je realizovan cil JeziSova
posléani. JeziSova smrt na kiizi neni pfekvapenim, ani nenaznacuje selhani JeziSova poslani.
Z pohledu evangelisty je naplnénim Pisma (26,54.56), vile Bozi a védomou volbou
poslusného Boziho Syna. Pfibéh pasijniho vypravéni je jedineCnym literarnim dilem.
Obsahuje poutavé drama, které je schopno vzbudit silné emoce, i kdyz zde neni nic
sentimentalniho. Samotné ukfiZzovani neni popisovano, ale odkazuje se knému co
nejstruénéji. Vypraveéni obsahuje hlubokou ironii. Ackoliv hii$ni lidé ¢ini co mohou, aby
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piekazili JeZiSovo poslani, svym jednanim napliuji samotny ucel, kvili kterému Jezis$ ptisel a
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tak nechténé naplnuji Bozi vili. Pravé v tom je paradoxni tén vypravéni. Jeden z dvanacti
nejblizsich JeziSovych ucedniki jej zrazuje, zatimco ostatni ucednici, kteti byli piesvédceni o
své oddanosti Jezisi, jej v kritickych okamzicich opustili. Vyslech pfed cleny nejvyssi
zidovské rady a pred fimskym mistodrzicim Pilatem jsou nejvétsi parodii spravedlnosti, ktera
odsuzuje na smrt toho, kdo byl naprosto nevinny. Posmé$na vyjadieni o JeziSové identité
jako Mesiase, Syna Boziho, Syna Cloveéka a Kréle Izraele — at’ jiz od Kaifase, Pilata nebo
nejmenovanych posmévacu u kiize — jsou rozpoznana jiz na zaklad¢ predchoziho vypravéni
evangelia jako pravdivd. Konecné a spravné ocenéni JeziSe, jez zavrSuje vypravéni o
uktizovani, pochazi z nejméné¢ ocekavaného zdroje, fimského setnika a jeho vojaku, ktefi
dochazi k presvédceni, ze ,,On byl opravdu Bozi Syn!"

2/ ,,Kdyz Jezis dokoncil vSechna tato slova* (26,1). K bézné formulaci, jiz Matous vyjadroval
ukonceni vSech péti JeziSovych rozsahlych promluv, je tentokrate piidano slovo ,,vSechna“,
coz znamena, ze JeziSovo vyucovani dospélo ke svému konci. Mlize to byt i narazkou na Dt
32,45, kde je pouzita témét shodna formule pro konec MojziSova vyucovani. Jezi§ nyni obraci
mysl ucednikti k blizkosti slavnosti paschy a bezprostiedné blizké smrti Syna c¢loveéka.
Ucednici jsou poprvé informovani o uzkém spojeni mezi velikono¢nim ob&tovanim beranka a
Jezisovou smrti. Jezi§ je maoyw ,,velikonocni berdnek®, ktery byl o velikonocich zabijen (1
K'5,7; srov. 26,17-19.26-28). Piedtim jiz tfikrat Jezi§ ptfedpovidal svym ucednikim, ze bude
zabit a nyni sméle oznamuje, ze bude ukiizovan jiz za dva dny. Proto vlastné pfisel, to je jeho
zékladni poslani. Je to ironické, Ze pravé po jeho predpovedi jsou zidovské autority aktivni
V jejich usili zbavit se toho, ktery jim plsobi problémy. Tak vlastné nevédomé napliuji Bozi
zamér v JeziSi. Bozi plan nemohou zmafit, ale sami se stavaji nastrojem naplnéni tohoto
planu. Zamér zabit JeZiSe neni novy vyvoj, ale zaznam o setkani mocnych Zidovskych autorit
na pocatku pasijniho vypravéni mu davéa novy a zlovéstny charakter.

3/ Tehdy se sesli veleknézi a starsi lidu ve dvore velekneze, ktery se jmenoval Kaifas, a uradili
se, ze se Jezis zmocni Isti a Ze ho zabiji. Rikali: "Jen ne pri svatecnim shromazdeni, aby se lid
nebouril."

Plan na zabiti JeziSe dostava konkrétni podobu. ,,Veleknézi a starsi lidu‘ byli vlivnymi ¢leny
Sanhedrinu, nejvyssi Zidovské soudni instituce. Veleknézem V Gfadé byl tehdy Kaifas.
Zidovsky historik Josephus nam podava podrobnou zpravu o Kaifasi a jeho rodiné. Kaifas byl
znalcem politického a naboZenského manévrovani. Byl schopen za vSech okolnosti byt
zadobie sRimany. Kdyz se Rimané zmocnili Palestiny, tfad veleknéze se zménil
z celozivotniho postaveni do nééeho, o em Rimané rozhodovali kazdym rokem, protoze
chtéli ovladat centrum Zzidovské moci a vlivu. Piesto Kaifas byl schopen si udrzet svou
veleknézskou funkci nejen jeden rok, ale 18 let, od roku 18 n. I. do roku 36 n. |. Byl mistrem
intrik a neupfimnosti. Kaifa$ byl Svagrem byvalého veleknéze Annése, ktery je jako veleknéz
nekolikrat v evangeliich zmiflovan spolu s KaifaSem. Anna$ byl fimskymi ufady sesazen
z veleknézského uradu v roce 15 n. 1. a pozdé€ji nahrazen KaifaSem. Protoze podle Starého
zakona veleknéz mohl byt nahrazen az po své smrti, sesazeni z Gfadu bylo protizakonné a
Anna$ si zachovaval v zdkulisi velky vliv jako emeritni veleknéz. Nejmocnéjsi Zidovskeé
nabozenské autority se chtéji JeziSe Isti zmocnit a nechat jej zabit. Behem velikonoc¢nich

svatkh bude Jeruzalém naplnén mnoha tisici poutnikl, jejichz mysl bude naplnéna
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narodnostni horlivosti a tuzbami. Zatknout ve velkém zastupu popularni mesiaSskou postavu
by bylo extrémné nebezpedné. Zidovské autority nemohou riskovat populistické povstani
proti Rimantim. Naskytne se jim viak mimoifadna pfileZitost, kdyz k nim p¥ichazi jeden
z nejblizsich JeziSovych ucednikii Jidas a je ochoten jej zradit a bez pfitomnosti zastupt jej
vydat k tomu, aby byl odsouzen.

4] Tehdy sel jeden z dvanacti, jménem Jidas Iskariotsky, k veleknézim a rekl: "Co mi date? Ja
vam ho zradim.” Oni mu urcili tricet stribrnych. Od té chvile hledal vhodnou prileZitost, aby
ho zradil.

Jak smutné je, Ze jeden z nejbliz§ich ucednikl JeziSe zrazuje za penize. Veleknézi jsou
ochotni mu dat tficet stiibrnych. Naplnila se tak slova proroka Zachariase 11,12b-13: ,,Tu mi
odvazili jako mzdu tricet Sekelii stiibra. Nato mi Hospodin rekl: 'Hod to tavicovi, tu
nadhernou cenu, jiz mé ocenili.” I vzal jsem téch tricet Sekelu stribra a hodil jsem je v
Hospodinové domé tavicovi.” Cena za zradu je 30 stiibrnych, jez byla podle MojziSova
zékona vyplacena za zavinéni smrti otroka (Ex 21,32). To odrazi, jak malo si Jida$ a
velekn€zi cenili JeziSe. Ukazuje se, ze JidaS neni opravdovym véficim a ucednikem
Jezisovym (L 22,3 hovoii o tom, Zze do néj vstoupil satan). Laska k penéziim pohltila jeho
dusi a byl pro ni schopen ucinit v§e. Mozna jej vedly téz politické motivy. Nektefi vykladaci
tvrdi, Ze vyraz ,Iskariotsky* je zkomoleninou vyrazu sicarius, coz je latinsky nazev pro
zéloty, ktefi se chtéli nasilng zbavit Rimand. Zfejmé byl zklaman duchovni povahou JeZigova

vvvvvv

Od té chvile hledal Jidas ,,vhodnou prilezitost, aby jim ho vydal, az pri tom nebude zdstup® (L
22,6).

5/ V ostrém kontrastu vi¢i Kaifasovi a hrozné zradé Jidase je piibéh o zené, ktera poskytla
svému milovanému mistru drahocenny olej, jimZ pomazala jeho hlavu. Béhem vecete v domé
Simona malomocného v Betanii pfichazi Zena (Jan ji identifikuje jako Marii — J 12,3) a ta
vylévé na JeZiSovu hlavu drahocenny olej z alabastrové nadoby. Jednalo se o vzacny parfém
z pravého nardu (Mk 14,3; J 12,3), ktery byl dovazen z Indie. Zena svym &inem prokazala
JeZiS§1 mimotfadnou oddanost a tctu. Néktefi vykladaci zjistuji v jednani Zeny nardZku na
korunovaéni obfad pomazani za krale ve starovékém Izraeli (1 Sa 16,12-13). Podle J 12,5
mél olej cenu asi 300 denart tj. pfiblizn€ rocni plat délnika a byl to Jidas, ktery vyjadfil nazor,
ze by radé&ji penize za n&j ziskané mély byt dany chudym. ,,7o ekl ne proto, Ze by mu zdlezelo
na chudych, ale zZe byl zlodéj: mél na starosti pokladnici a bral z toho, co se do ni davalo*
(J 12,6). Jezis se vsak zeny zastava a ocenuje jeji ¢in. ,,Vzdyt chudé mdte stale kolem sebe,
mne vSak nemate stale. Kdyz vylila ten olej na mé telo, ucinila to k mému pohibu. Amen,
pravim vam, vsude, po celém svété, kde bude kazano toto evangelium, bude se mluvit na jeji
pamdtku o tom, co ona ucinila." Ud¢€lala spravnou véc ve spravny €as. K ddvani almuzen
bude pfilezitost stale, ale JeziSova smrt se déje pouze jednou. Pfibéh o tom, co ucinila, se

podle JeziSe stane soucasti tradice evangelia, které bude kdzano po celém svéte.
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JeziSova posledni vecere s ué¢edniky (Mt 26,17-29)

1/ Vsechna evangelia sdéluji, ze Jezi§ byl uktizovan v ,,den pripravy, predvecer soboty* (Mk
15,42; srov. Mt 27,65; L 23,54; J 19,14.31) tj. v patek odpoledne. Synopticka evangelia mluvi
o tom, ze piipravy na paschalni veceti se konaly ve ¢tvrtek odpoledne (14. nisanu) a Jezis$
jedl sucedniky velikono¢niho beranka po zapadu slunce (kdy tehdy zacinal den) tj. na
pocatku 15. nisanu a odpoledne téhoz dne byl Jezi§ ukfizovan. Janovo evangelium mluvi o
tom, Ze Jezi§ byl veden k vyslechu a ukfizovani a paschalni jidlo nebylo jesté Zidy jedeno
(18,28; 19,14.31). Tyto oddily v Janovi pouZzivaji vyraz maoye ,,pascha“ pro sérii udalosti
Vv pribéhu celych svatkl paschy a neznamena to pouze samotné jedeni velikono¢niho beranka.
Kdyz J 18,28 tika, ,,0d Kaifase vedli Jezise do mistodrzZitelského palace. Bylo casné zrana.
Zidé sami do palace nevesli, aby se neposkvrnili a mohli jist velikonocniho berdnka [podle
feckého origindlu ¢aywoww 10 maoye 7 jist paschu”] «, tj. chtéli se Gcastnit paschalni
slavnosti spojené s jidlem, které v§ak neznamenalo ucastnit se obfadu jedeni beranka. Pak to
znamena, ze Jezi$ jedl s ucedniky velikonoéniho beranka v souladu stdaji synoptickych
evangelii, jimz ani Janovo evangelium neodporuje.

2/ Jezi§ dava pokyn svym ucednikim, ze maji jit do mésta (Jeruzaléma) k urcitému
nejmenovanému cClovéku a vjeho domé zafidit vSe potfebné pro slavnost jedeni
velikono¢niho beranka. Maji mu vzkazat JeZiSovo slovo, ,,Miij cas je blizko.* Bud’ JeZi§ tuto
zalezitost s dotyénym muzem pfedem zafidil, nebo se jednalo o jeho nadpfirozené poznani,
kde se vse odehraje (srov. Mt 21,1-3). Pii spole¢ném jedeni beranka si Izraelci pfipominali
vyvedeni z otrockého zajeti v Egypté. Podle Ex 12 kazda izraelska rodina méla zabit beranka,
pomazat jeho krvi vetfeje svych domu a ,,jist maso upecené na ohni a k nemu budou jist
nekvasené chleby s horkymi bylinami* (Ex 12,7). ,,Ten den vam bude dnem pamétnim, budete
jej slavit jako slavnost Hospodinovu. Budete jej slavit po vSechna svd pokoleni. To je providy
platmé narizeni” (Ex 12,14). Se slavnosti jedeni beranka souvisela sedmidenni slavnost
ptesnic, jedeni nekvaSenych chlebt. ,,0d vecera ctrndctého dne prvniho mésice budete jist
nekvasené chleby az do vecera jedenadvacatého dne téhoz mésice ( Ex 12,18). Nejb€znéjSim
stylem slavnostniho stolovani v fecko-fimském svété bylo triclinium. V jidelné lezeli hosté
vedle sebe na lehatkach uspofadanych ze tii stran mistnosti ve tvaru U. Hostitel byl umistén
do stfedu, po obou stranach pii ném byli nejvazenéjsi hosté a vSichni stolujici lezeli hlavami
smérem ke stoliim s jidlem a nohama smérem ke stén¢.

3/ Béhem jedeni velikono¢niho beranka Jezi§ oznamil svym ucednikiim, Ze jeden z nich jej
zradi. ,,Amen, pravim vam, Ze jeden z vas mmne zradi." Ucednici byli zdé&Seni, nebot
neocekavali, Ze z jejich skupiny, kterd sdilela spole¢né s JeziSem tfi roky spolecného Zivota,
se najde n¢kdo, kdo by byl ochoten jej vydat na smrt. Jezi§ o svych ucednicich vi vice, nez
oni v&di sami o sob¢. Jeden po druhém se kazdy z nich pta, ,,Snad to nejsem ja?*, a ocekavaji
negativni odpovéd’. Jezi§ znovu potvrzuje, ze jeden z téch, kteti s nim stoluji, jej zradi. Ani
zrada vSak nemulze zmafit Bozi plany. ,,Syn clovéka sice odchazi, jak je o ném psano; ale
béda tomu, ktery Syna clovéka zrazuje. Pro toho by bylo lépe, kdyby se byl viitbec nenarodil!".
Jiz Stary zakon psal o trpicim Bozim sluzebnikovi (Iz 42-53). Blih m4 suverénni kontrolu nad
v$i lidskou aktivitou, ale kazdy jednotlivec je piesto odpovédny za to, co ¢ini. Matous
zaznamenava néco z rozhovoru mezi JeziSem a JidaSem, ktery zifejmé ostatni slySeli (26,25).
Také Jidas ocekaval od JeziSe negativni odpovéd na svou otdzku, ale Jezi§ mu nepiimo
potvrzuje, ze on je onim zradcem, ,,7y sdm jsi to rekl“. Stejny vyznam JeziSovy odpovédi
zazniva v dilezitém rozhovoru s KaifdSem (26,64) a Pildtem (27,11). Jezi$ potvrzuje pravdu,
které se tazajici snazi vyhnout. Ackoliv Matou§ nezminuje JidaSovu odpovéd’ nebo jeho
odchod, je nanejvys pravdépodobné, ze v tomto okamziku od stolovani odchézi, aby ucinil
posledni pfipravy k dokonani své zrady. Janovo evangelium li¢i JeZiSovu identifikaci zradce
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podrobnéji: ,, ‘Je to ten pro koho omocim tuto skyvu chleba a podam mu ji.” Omocil tedy
skyvu, vzal ji a dal Jiddsovi ISkariotskému, synu Simonovu. Tehdy, po té skyvé vstoupil do
neho satan. Jezis mu rekl: "Co chces ucinit, ucin hned!” Nikdo u stolu nepochopil, pro¢ mu to
rekl. Protoze mel Jidas u sebe pokladnici, domnivali se nékteri, ze ho poslal nakoupit, co
potrebuji na svatky, nebo dat néco chudym. Jidas prijal skyvu, a hned vysel ven. byla noc* (J
13,26-30).

4/ 'V liturgii starozakonniho obfadu jedeni beranka byl vypravovan piibéh o vysvobozeni
z egyptského otroctvi. PeCené maso z beranka bylo jedeno spolec¢né s nekvaSenym chlebem a
hotkymi bylinami. Pfitom se slavnostné pilo ze Ctyf kalichi vina. Jezi§ pfi ustanovovani
nového obtadniho pofadku bere do ruky chléb, zehna jej modlitbou k nebeskému Otci, lame
jej a podava ucednikiim se slovy: ,,Vezmeéte, jezte, toto jest mé telo.” Timto slovem Jezi§
identifikuje sebe sama s velikono¢nim berankem. Tak jako pfi starozakonnim obfadu mél byt
beranek jeden ve spoleCenstvi izraelské rodiny, pfipadné dalSich sousedt (Ex 12,3-4), tak
Vecefe Pané ma byt slavena ve spoleCenstvi JeziSovych ucednikti. Jezisovo télo se stalo
smir¢i obéti k odpusténi hiichl a tak zdchrané Zivota ze smrti (hebrejské sloveso mop znamena
pominout, pifejit, nev§imnout si; viz Ex 12,23.27). Je vyznamné, Ze Jezi§ pouziva chléb a ne
velikono¢niho beranka, aby inicioval paméatku. Kvuli jeho smrti jiz nebude tfeba zabijeni
beranka.

Po spole¢ném jedeni chleba Jezi§ bere do rukou kalich, vzdavad Bohu diky a zadda vSechny,
aby se pfipojili k piti zného. Ze ctyt kalichli vina, které byly konzumovéany pii jedeni
beranka, se pravdépodobné jednalo o tteti kalich, ktery Jezi§ vzal a podal jim ho se slovy,
»Pijte z neho vsichni. Nebot toto jest ma krev, ktera zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé
na odpusténi hrichii.”* Tento tfeti kalich byl ¢asto nazyvan kalich vykoupeni, odpovidajici
tretimu slibu v Ex 6,6, ,,vykoupim vas vztazenou pazi a velkymi soudy*. Smrt velikono¢niho
beranka a proliti jeho krve otevielo cestu pro spaseni BoZiho lidu z Egypta. Proliti JeZiSovy
krve otevira cestu ke spaseni celého lidstva, aby vstoupilo do nového smluvniho vztahu
s Bohem. Vyraz ,krev smlouvy*“ odkazuje na Ex 34,8, kde Mojzi§ peceti Bozi smlouvu
S Izraelem pokropenim lidu krvi obétovaného zvifete. Obrat ,,proléva se za mnohé* je
narazkou na Iz 53,12, kde jsou popsany ucinky utrpeni BoZiho sluzebnika.

Jezi§ chape svou nasilnou a obé&tni smrt jako ratifikaci smlouvy, kterou uzaviel se svym
lidem, podobné jako Mojzi§ v Ex 24,8 ratifikoval sinajskou smlouvu prolitim krve.
»Smlouva“ je tak klicovou kategorii. Udalost, skrze niz Mesia$ zachranuje svtyj lid od jejich
hiicht (1,21) je jeho obétni smrt; vysledny vztah mezi Bohem a mesiaSskou komunitou je
mozné definovat v pojmech smlouvy. Lukas a Pavel pouZivaji pfed smlouvou ptidavné jméno
»hovd®, a tak nardzi na Jr 31,31-34. Jezi§ mél ziejmé toto misto z JeremidSe na paméti,
protoze vyraz ,, na odpusteni hrichii odrazi Jr 31,34. Nova smlouva, kterd umoznuje trvaly
vztah zfizeny mezi Bohem a lidem mé na rozdil od staré smlouvy tfi zdkladni znaky. 1/Stara
smlouva byla vngjsi. Jednalo se o slova (literu) pozadujiciho a obvinujiciho rozkazu. V nové
smlouvé plati: ,,Sviij zdkon jim dam do nitra, vepisi jim jej do srdce* (Jr 31,33). To se d¢je
tehdy, kdyz Duch svaty se usidli v srdcich a Zivotech JeZiSovych ucednikii. Novy MojZi§
uloZil svou novou Toru do jejich srdci skrze svého Ducha. 2/ Druhym znakem bylo to, Ze
zatimco ve Starém zakon¢ vétSina Izraele neznala Boha piimo, ale museli se ucit poznévat
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Boha skrze proroky nebo knéze, v dobé nové smlouvy plati: ,,Uz nebude ucit kazdy svého
blizntho a kazdy svého bratra: 'Poznavejte Hospodina!  Vsichni mé budou znat, od
nejmensiho do nejvétsiho z nich, je vyrok Hospodinuv (Jr 31,34). Je obrovsky rozdil mezi tim
znat néco o Bohu a znat Boha. Jezi§ pfisel, aby ndm umoznil poznat Otce. To je pozehnani
nové smlouvy. Kazdy véfici se bude t&sit z toho, Ze zna Boha. 3/ Tietim znakem je, Ze nova
smlouva piinasi odpusténi hiichl. ,,Odpustim jim jejich nepravost a jejich hrich uz nebudu
pripominat" (Jr 31,34). Starozakonni obétni systém ukazoval ke Kristové smirci obéti, ale
sdm nemohl odpoustét hiich. Obéti nebyly dostate¢né pro vSechny lidské hiichy a musely byt
hiiSniky stale znovu ptinaseny. .,V zdkoné je pouze naznak budouciho dobra, ne sama jeho
skutecnost. Proto stale stejné obéti, prinasené kazdorocné znovu a znovu, nemohou nikdy
dokonale ocistit ty, kdo s nimi prichdzeji. Kdyby ti, kdo je prindseji, nemeéli uz vedomi hrichu,
protoze byli jednou provzdy ocisténi, davno by byly tyto obéti prestaly. Ale temito obétmi se
hiichy naopak kazdorocné pripominaji (Zd 10,1-3). Prolitim JeZiSovy krve byla piinesena
jednou provzdy platnd obét’ za hiichy vSech lidi. Univerzalni odpusténi, univerzalni poznani
Boha a univerzéalni moznost pfijeti Ducha svatého: to jsou znaky nové smlouvy.

5/ Vecete Pan¢ nahrazuje starozdkonni slavnost jedeni beranka. Jezi§ byl ukfizovan o
velikono¢nich svéatcich a stal se novym velikonoénim berdnkem (srov. 1 K 5,7), jehoz smirci
smrt zplsobila smifeni za hfichy svéta. Chléb a vino, nejbézngjsi elementy odkazuji k
samotnému centru kiestanské viry, tajemstvi smrti BoZiho vlastniho Syna. Proto slaveni
Vecete Pané je v centru kiestanskych bohosluZeb a uctivani. Starozédkonni slavnost jedeni
berdnka meéla troji Casovou orientaci. Prvni hledéla nazpét do minulosti a pfipominala
vysvobozeni z egyptského otroctvi. V pritomnosti dodévala silu na cestu zivota a pohled do
budoucnosti vyhliZel k zasliben¢ zemi. Kazda z téchto orientaci je zachovana 1 pii ustanoveni
slavnosti Vecéefe Pané. Hledi nazpét na Kristovu obét’ na kiizi, ktera pro véfici v Krista
zpiisobuje vysvobozeni z otroctvi hiichu, dava silu na cesté kiestanskym poutnikim a je

pfedchuti mesiaSské hostiny v nebesich.

Getsemane (Mt 26,30-46)
I/ JeziSova predpovéd’ odpadnuti u¢ednikti a Petrovo zatéeni (26,31-35)

Po posledni JeziSové veCeti se svymi ucedniky vSichni spole¢né odchazi do zahrady
Getsemane na Olivové hofe. Nazev mista ,,Getsemane znamend olivovy lis. Podobné jako
plody olivy musely byt v olivovém lisu rozdrceny, aby z nich byl ziskan vzacny olivovy ole;j,
tak Jezis i jeho ucednici projdou obrovskymi tlaky, které provéti jejich vérnost Bohu i za cenu
ochoty obétovat sviij zivot. Prave na cesté¢ do Getsemane Jezi$ prekvapuje své ucedniky dalsi
znepokojujici predpovédi. ,,Vy vsichni ode mne této noci odpadnete, nebot jest psano: 'Budu
bit pastyre a rozprchnou se ovce stada.'” Jezi§ jim ukazuje, Ze jeSt¢ v oné noci dojde
k mimofadné zkousSce jejich vztahu k nému a ze v ni neobstoji. Jejich selhani bylo vsak
pfedpoveédéno jiz prorokem ZacharjaSem, Ze mesidSsky pastyi bude bit mecem (Za 13,7),
proboden (Za 12,10) a odmitnut (Za 11). Jezi$ vSak pftislibuje, Ze ani po selhani vSech svych
ucednikll se jich nevzd4 a znovu se s nimi setkd, aby s nimi obnovil spolecenstvi. ,,Po svém
vzkriSeni vSak vas predejdu do Galileje." Ze selhani existuje cesta zpét, cesta pokani. Bozi
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veérnost vuci ucednikiim zlstdva neotfesitelnd, praveé tak jako jeho odpusténi a obnoveni jsou
dosazitelné pro kazdého JeziSova nasledovnika.

Petr ve své duchovni nezralosti se domniva, ze znd sam sebe 1épe, nez jej zna jeho Mistr.
Slibuje, Ze nikdy od JeZiSe neodpadne. ,,Kdyby vSichni od tebe odpadli, ja nikdy ne!" Petr je
vV MatouSov¢ evangeliu piikladem horlivého, ale selhdvajiciho ucednika a vidce v procesu
vyvoje. Otdzka ristu nebo selhani je otazka pozorného naslouchani a napliovani Bozi vile.
Petr vSak v tomto piipadé nenaslouchd ani dalSimu JeziSovu varovani, jez je uréeno jen jemu
osobné. ,,Amen, pravim ti, Ze jeste této noci, driv nez kohout zakokrha, trikrat mé zapres."
Jezis jej varuje, Ze jesté této noci selze vice, nez ostatni ucednici. Petr vSak si zlistava 1 nadale
jist sam sebou a tak odpovida: ,,/ kdybych mél s tebou umrit, nezapru te."

11/ Jezistuv modlitebni zapas v Getsemane a selhani uc¢ednik (26,36-46)

V zahrad¢ Getsemane touzi Jezi§ sdilet se svymi u¢edniky néjaky ¢as, kdy se budou v bdéni a
modlitbach pfipravovat na nejtézsi chvile jejich zivott, jimz budou muset z Bozi vule ¢elit.
Jezi§ odchazi k modlitbdm a bere si sebou své nejblizsi ucedniky Petra, Jakuba a Jana, jimZ se
svéfuje se svym zarmutkem a izkosti a prosi, aby s nim bd¢li. ,,Md duse je smutna az k smrti.
Ziistante zde a bdete se mnou!" Pak od nich jesté na kratkou vzdalenost poodesel, padl tvaii

k zemi a v hluboké pokoie a oddanosti do Bozi viile se asi hodinu modli (26,40).
1/ JeziSova prvni modlitba

Centralni téma této prvni modlitby je shrnuto do jediné véty: ,,Otce miij, je-li mozné, at mne
ve svém zivoté. Své vefejné vystoupeni zahdjil tim, Ze byl pokousen satanem na pousti (4,1-
11) a poté byl satansky pokousen v jinych situacich své sluzby (napf. 16,22-23). Vyznamnym
Nyni, ve chvili kdy je pfipraven naplnit své Zivotni poslani, pokuSeni je intenzifikovano do
maxima. Jedna se o d’abelsky pokus piesveédcit Jezise, ze kiiz neni nutnosti. Jezi§ prorokoval,
ze musi snést tento kalich Boziho hnévu, uktizovani, aby dokonal vykoupeni lidstva (srov.
20,22-23.28; 26,27), ale satan jej pokousi, aby pfijal, Ze to neni naprosto nezbytné. Jezis toto
pokuseni vydava Otci a chce byt poslusny jeho viili. Cinéni Otcovy viile je viak pro JeZise
jedinou motivaci. Projevuje tak naprostou divéru v Otcovu suverénni moc. Jezi§ je tak
ptikladem Cestnosti a pravdivosti 1 ve své modlitbé&.

2/ Prvni selhani uc¢ednikua

Po intenzivnim zépase na modlitbdch se JeziS navraci a nachazi své tfi uCedniky spici.
Oslovuje Petra jako vedouciho ucednikii a napomina své ucedniky: ,, Bdéte a modlete se,
abyste neupadli do pokuseni. Vas duch je odhodlan, ale télo slabé." Jezis je zadal, aby s nim
bdéli a podporovali jeho modlitbu k Otci. Selhali vSak, ale vyzyva je, aby nejen bdéli, ale také
se modlili, aby sami neupadli do pokuSeni. PokuSenim v tomto kontextu je poddat se
fyzickému spanku v této pozdni hodiné, kdyz maji bdit s JezisSem. Mohou vSak upadnout jesté

v M v

V hlubsi pokuseni, ze také oni budou podobné¢ jako Jezi§ pokouseni vyhnout se kiizi, pokuseni

v v

zapiit JeziSe, jak predpovédél (26,31-35). JeziS zde do kontrastu stavi jejich lidsky duch a
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jeho tuzby a jejich lidskou pfirozenost naruSenou hiichem. Jezi§ zde neomlouva lidskou
slabost, ale uvadi ptiklad, jak je mozné dosdhnout poslusnosti Bozi viile. Duchovni discipliny
bdéni a modliteb umoziuji duchovnimu srdci zamétit vSechny aspekty lidské pfirozenosti
cloveka tak, aby celd osoba byla poslusna Bozi viili. Nanestésti u¢ednici selhdvaji v této chvili
tim, Ze usinaji.

3/ JeziSova druhd a tieti modlitba a druhé a tfeti selhani u¢ednika

Kdyz Jezi§ odchazi ke své druhé a tieti modlitbé, modli se za stejnou véc. Avsak pii druhé
modlitbé je zde mald, ale vyznamna zména. ,,Otce muj, neni-li mozné, aby mne tento kalich
minul, a musim-li jej pit, stan se tva ville." Nyni je zde védomé rozpoznani, ze neni mozné,
aby jej tento kalich minul a Ze jej musi v souladu s Bozi vuli pit. Védomé se poddava tomuto
Gdélu slovy, ,,stari se tva viile." Tak to ziejmé pochopil pisatel Zidam, kdyZ napsal, Ze Jezis
naucil se poslusnosti z utrpeni, jimz prosel (Zd 5,8). Ucednici se vSak nenaudili této
poslusnosti, protoze kdyz Jezi§ se k nim opét vraci, znovu je nachazi ve spanku, ,,nemohli oci
udrzet. Nenaucili se ukdznit té¢lo duchem. Kdyz Jezi§ odchazi, aby se potieti modlil, ,,potreti
se modlil stejnymi slovy“. Ackoliv je zde ur€ity vyvoj v JeZiSoveé pochopeni povahy pokuSeni
a Otcovy vile pro ngj, Matous nam dovoluje vidét, ze od samého pocatku neni v JeziSové
modlitbé zadny nedostatek. Pouze pokracuje v hledani Bozi viile.

4/ Co se muzeme naucit o modlitbé z ptikladu JeziSovych modliteb v Getsemane

(1) Jezis nés tim udi, Ze je tfeba se modlit, i kdyz t€zké chvile se zdaji nesnesitelné. Pokud

Jezi§ védél, co je podstatné.

(2) U¢i nas hodnotu sdilené modlitby. Jezi$ touzil po povzbuzeni sdileni svého modlitebného
¢asu s ucedniky, ale oni byli pfili§ unaveni a selhali. Pfedtim jim sd¢lil, Ze ,,kde jsou dva nebo
tri shromazdeni ve jménu mém, tam jsem ja uprostied nich” (Mt 18,20). KdyzZ je vSak sam
potieboval, ani dva nebo tfi nenalezl.

(3) U¢i nas, Ze opakované modlitby maji svou hodnotu. JeZi§ sam se modli tfikrat za stejnou
véc. Modli se za to, aby naplnil Bozi viili. Takovato opakovana modlitba neni mluvenim
Lhaprazdno jako pohané® (6,7). Setrvavani na tématu modlitby ukazuje odhodlanost a divéru
a demonstruje opravdovost, jez je podstatnou soucasti pfimluvné modlitby.

(4) Jezisova modlitba nas uci néco o tajemstvi modlitebného zapasu, ktery bolestné hleda a
poslusné se podrobuje Bozi villi. Modlitba samotného JeziSe, ktery se t&sil nejintimnéjSimu
vztahu k Otci, byla vyslySena tak, ze nebyl zachranén od potupné smrti ukiizovani. ,JeZis za
sveho pozemskeho Zivota prinesl s bolestnym volanim a slzami obét’ modliteb a upénlivych
proseb Bohu, ktery ho mohl zachranit pred smrti; a Bith ho pro jeho pokoru slysel (Zd 5,7).
Jezi§ plné¢ Bohu divétoval, mél s nim dokonaly vztah a Bith jej slysel. Otec ve své
nevystizitelné moudrosti musel fici ,,Ne*“ k obsahu tuzby svého Syna vyjadfené v prvni
modlitbé v Getsemane. Jinak by nebylo zachrany pro kohokoliv z lidi a kralovstvi by se octlo
v troskach. ,,4¢koli to byl Bozi Syn, naucil se poslusnosti z utrpeni, jimz prosel, tak dosahl
dokonalosti a v§em, kteii ho poslouchaji, stal se piivodcem vécné spasy* (Zd 5,8-9). V druhé
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modlitb¢, ,,0tce muj, neni-li mozné, aby mne tento kalich minul, a musim-1i jej pit, stan se tva
vile", Otec pfijal jeho poslusné rozhodnuti. JeziSovy modlitby v Getsemane nam ukazuji, ze
muzeme byt v izkém vztahu s Bohem, zit svaty zivot, modlit se s velkou virou, vaznosti a
oc¢ekavanim a piesto nedostat vzdy t0, 0 co zddame. Jde o hluboké tajemstvi, pfed nimz se
musime sklonit. Jezi§ se modlil S jasnym zamérem, po némz touzila celd jeho lidskost; ale
nade vSe chtél, aby se déla Bozi vile. Modlitba nesmi byt vedena snahou manipulovat
Bohem, ale znamena oteviit se Bohu a vitat ,,co je vile Bozi, co je dobré, Bohu milé a
dokonalé” (R 12,2). To je rozdil mezi modlitbou a magii. Magie usiluje ovladat vesmirné
mocnosti. Modlitba hleda poddat se Bozi vili.

5/ Nikdy nebudeme schopni proniknout tajemstvim JeziSova modlitebného zapasu
V Getsemane. Mnozi lidé zemteli s mnohem navenek vétSim projevem hrdinstvi nez Jezis:
nepotili svou krev, kdyz rozjimali o svém nasilném konci. ,,JeZi§ v uzkostech zdapasil a ...jeho
pot kanul na zem jako kriupéje krve (L 22,44). Nikdo vSak nemusel celit takové odpovédnosti
za vSechno zlo vtomto svété. NeSlo zde pouze o ocekavani fyzického utrpeni, nebo
odporného muceni uktizovani, jez zptisobovalo to, ze potil krev. Bylo to neseni hiichu celého
svéta, jez bylo tak hrozné. Apostol Pavel vyjadtil tajemstvi naplnéni Bozi vile skrze JeziSovo
sebeobétovani takto: ,,Toho, ktery nepoznal hrich, kvuli nam ztotoznil s hiichem, abychom v
ném dosdhli Bozi spravedInosti (2K 5,21).

JeziSovo zatéeni a soudni proces pred radou (Mt 26,47-68)

1/ Béhem posledni vecete Jidas opustil JeZiSe a ucedniky, aby vykonal zavérecné ptipravy pro
zradu (J 13,26-30). Zahrada v Getsemane byla oblibenym mistem pro JeziSe a jeho ucedniky
(srov. J 18,3), takZe JidaS véd¢l, kde jej nalezne. Ptichazi s velkym zéastupem ozbrojenych
osob. Podle Lukase mezi zastupem byli knézi, velitelé straze a starsi lidu (L 22,52) a podle
Jana také Fimsti vojaci s distojnikem a Zidovska straz (J 18,3.12). Rimsti vojaci mohli
pouzivat mece, kratké dvojsecné zbran€ k boji muze proti muzi. Chramové policie a osobni
straZci veleknéZi a Sanhedrinu byli ozbrojeni holemi a pfedstavovali nejvyssi moc zidovskych
autorit. Aby pfi zat€eni JeziSe nedoSlo k omylu, Jida§ po pozdravu ,,Bud’ zdrav, Mistie*
identifikuje JeziSe tim, ze jej polibil. Projev duveérného pratelstvi je v tomto piipadé
bezostySnym pokrytectvim a zpeceténim hanebného Cinu zrady. Jezi§ odpovida, ,,Priteli,
konej svuj ukol!" Osloveni ‘Etolipe ,priteli nachdzime v MatouSové evangeliu tiikrat. Dvoji
piedchozi JeZiSovo pouziti v podobenstvi oslovuje osobu, ktera zneuzila privilegované
postaveni (20,13; 22,12). Zde Jida§ zneuzil uzky vztah s JeziSem MesiaSem. Pohrdnul jim a
zneuzil lasky a ptatelstvi, které mu JeZzis prokazoval.

2/ Jako projev odporu ze strany ucedniktl jeden z nich tasi sviij me¢ a ut'al ucho veleknézova
sluhy. Podle evangelisty Jana je jméno sluhy Malchos a jméno ucednika, ktery vytasil mec je
Simon Petr (J 18,10). Jezi§ viak vyuluje svého ucednika, ,,Vrat sviij mec¢ na jeho misto;
vSichni, kdo se chapou mece, mecem zajdou.”” Ziejmé se jedna o ptislovecné réeni, které jde
pravdépodobné nazpét k Bozimu vyroku, ,,Kdo prolije krev clovéka, toho krev bude clovekem
prolita“ (Gn 9,6). Jedna se o vSeobecné platny princip, ze nasili plodi nasili. Pokud by odpor
byl spravnou véci, pak Jezi§ nepotfeboval mece, nebo lidské pomoci, protoze mu byla
dosazitelna pomoc od jeho Otce, ktery mu mohl poslat vice nez dvanact legii andéli. Rimska

138



legie ¢itala 6000 muzi, takze by se jednalo o vice nez 72 000 and¢€li. Jde vSak o symbolické
¢islo. Dvanact legii odpovida dvanacti pokolenim Izraele nebo dvanacti u¢ednikm.

Jezi§ se v této chvili obraci k zastupiim a kritizuje jejich zbabé¢lost. Uprostied noci piichazi
s velkou vojenskou pievahou, jako kdyby se jednalo o nasilného povstalce nebo zloCince.
Jezi$ si vsak je plné védom toho, ze se to stalo, ,,aby se splnilo, co psali proroci." Oddil kon¢i
struénou poznamkou, ,,4 tu ho vsichni ucednici opustili a utekli.” Jejich prazdné sliby, ze
jsou ochotni za n¢j zemfit (v. 35) se nenaplnily, ale naplnilo se JeziSovo proroctvi, ,,Vy vsichni
ode mne této noci odpadnete, nebot jest psano: ‘Budu bit pastyre a rozprchnou se ovce

T3

stada.

3/ Zrada dokonana ,,JidaSovym polibkem* a zatCeni JeziSe jsou Sokujici uddlosti, jimiz zac¢ina
pasijni ptibeh, ktery vrcholi JeziSovym ukfizovanim. Jakkoliv se to zda z lidské perspektivy
nepravdépodobné, Bih ma tyto udéalosti pod kontrolu a jeho vile bude tajemné naplnéna i
kdyz lidé k prosazeni svych zamérd pouZivaji zradu a nasili. Co se z lidského hlediska jevi
jako blaznivost nebo tragedie je tajemné vykonavani Bozich spasitelnych zaméri. Ustfednim
motivem JeZiSova zatCeni je naplnéni Pisem. ,,Ale jak by se potom splnila Pisma, Ze to tak
musi byt?*“ (v. 54) ,, Toto vsechno se vsak stalo, aby se splnilo, co psali proroci” (V. 56).

4/ Jezi§, cisty, nevinny Bozi Syn byl vydan do necistych, hiiSnych lidskych rukou. Aby
radu tzv. Velky Sanhedrin. Tento soudni proces mé vyjimecny charakter a pro mimotradné
okolnosti se li§i od bézného pribéhu. Mnozi znalci tehdejsi doby si povsimli, ze proces proti
JeziSovi neodpovida v fadé bodt postuptim uvadénym v Misné (San 4-7). Kona se v noci na
neobvyklém misté v predvecer svatého dne za minimalni G¢asti ¢lend rady, nejsou zde svédci
povolani ve prospéch obvinéného apod. Otazkou vsak je, zda pravni postup piedepsany
MiSnou na pocatku tfetiho stoleti byl platny jiz v JeziSov€ dob&.  Z pohledu Zidovskych
autorit se jedna o mimotradnou udélost, v niZ bylo vhodné postupovat specificky. Soud se
koné na dvore veleknézova domu. Clenové rady zacali shromazd’ovat falesné svédky, ktefi by

v

svédc¢ili proti JeziSovi. Neslo jim o spravedlnost, protoze o JeziSové odsouzeni k smrti bylo
jiz ptedem rozhodnuto (srov. Mt 26,3-4). Mojzistv zadkon pozadoval, aby vina byla prokdzana
shodnou vypovédi asponn dvou svédkl. ,,7en, kdo mad zemrit, bude usmrcen na zdklade

vypovédi dvou nebo tri svédki“ (Dt 17,6).

Ptedstupovalo mnoho kiivych svédk, ,,ale svédectvi se neshodovala* (Mk 14,56). Nakonec

v

piisli dva svédci, kteti vypoveédéeli, ze Jezi§ tekl: ,,Mohu zborit chram a ve tiech dnech jej
vystavet." Takovy vyrok nenachazime v synoptickych evangeliich v JeziSovych ustech.
Matous citoval JeziSovo slovo o chramu, ,,Amen, pravim vam, Ze tu neziistane kamen na
kameni, vsecko bude rozmetdano" (Mt 24,2), ale neni to Jezis, ktery chram zni¢i a nikde neni
odkaz na to, Ze Jezi§ chram ve tfech dnech vystavi. Jezi§ mluvil pouze o tom, Ze tetiho dne
vstane z mrtvych (16,21; 17,23; 20,19). Obvinéni tak misi dvé zcela odlisné véci, budouci
zniceni chrdmu a vzkiiSeni JeZiSe. Vysvétleni 1ze nalézt v kombinaci dvou motivli obsaZzenych
v Janové evangeliu, kde mame zaznamendno JeZiSovo slovo: "Zborte tento chram a ve trech

dnech jej postavim" s timto vysvétlenim, ,,On viak mluvil o chrdmu svého téla (J 2,21). Zidé
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ziejme nespravné pochopili, kdy mluvi obrazné sam o sobé jako o chramu, ktery bude zboten
a ve tfech dnech znovu zbudovan.

Re¢ o zniGeni chramu mohla byt povaZzovana za velmi zavaznou, dokonce za ruhaé¢skou,
zasluhujici trest smrti (srov. obvinéni Stépana ve Sk 6,13-14). Veleknéz se JeZise pta, zda ma
n¢jakou odpovéd’ na tato obvinéni ¢inéna proti nému, ale Jezi§ micel. Ve svém procesu pred
zidovskymi autoritami, podobné jako pied Pilatem (27,14) neucinil Jezi§ zddny pokus sam
sebe hajit. JeziSovo mlceni je dilezitym motivem v pasSijnim vypraveéni a zfejmé narazi na Iz
53,7, ,jako beranek vedeny na pordzku, jako ovce pred stiihaci ziistal némy, usta neoteviel®.
Kaifas to pravdépodobné chapal jako souhlas s pravdivosti obvinéni proti nému. JeziSovo
mlceni je suverénni mlceni.

5/ Veleknézova nésledna zadost je velmi vyznamna. Vyzyva pod piisahou JeziSe, aby se
pravdivé vyjadfil. ,,Zaprisaham té pri Bohu zZivém, abys nam rekl, jsi-li Mesias, Syn Bozi!"
JeziSova odpovéd’ je nesmirné zavazna. Nikde Jezi§ nezjevuje sebe sama vice nez zde.
V MatouSové zpravé JeziSova odpovéd zni, XU elmeg ,, Ty sdm jsi to iekl.“ V Markové
evangeliu zni odpoveéd’ pfimé&j§im a dirazngj$im zpisobem, Eyw eipt ,Jd jsem.” JeziSovo
potvrzeni, Ze je Mesiasem, Synem Bozim (pozadim pro oba kombinované tituly je Z 2), by
nebylo samo o sobé dostateCnym divodem pro veleknéze, ze se Jezi§ rouha. Jezi§ vsak
pridava ke své odpovédi slova ,,Ale pravim vam, od nynéjska uzrite Syna clovéka sedet po
pravici VSemohouciho a prichazet s oblaky nebeskymi.* JeZi§ vysvétluje, co mini tim, kdyZ se
oznacuje za MesidSe. Pak sdm sebe ztotoziiuje s triumfujici postavou sedici po Bozi pravici ze
7.110,1 a se Synem ¢&lovéka z Da 7,13-14. ,Wyrok Hospodiniiv mému panu: "Zasedni po mé
pravici, jd ti polozim tvé nepidtele za podnozi k nohdm™ ( Z 110,1). ,,Vidél jsem v nocnim
videni, hle, s nebeskymi oblaky prichazel jakoby Syn clovéka; dosel az k Vékovitému, privedli
ho k nému. A byla mu dana viladarska moc, slava a kralovstvi, aby ho uctivali vsichni lidé
ruznych narodnosti a jazyku. Jeho viladarska moc je vécna, ktera nepomine, a jeho kralovstvi
nebude zniceno" (Da 7,13-14).Jezis tim prohlasuje, ze je nejen lidskym mesiasskym
vysvoboditelem, ale je téz bozskym Synem ¢lovéka, ktery byl ptedpovédén v Da 7,13-14 a 0
kterém mluvi kral David jako o bozské postavé sedici na pravici Bozi (Z 110,1-2; srov.
JeziSovu citaci ve své predchozi debaté s farizeji, Mt 22,41-46). Titul ,,Syn ¢loveéka®, ktery
Jezi§ o sob& samém pouzival po celou dobu své sluzby, je nyni nedvojznacné vysvétlen
ktery bude navéky kralovat. On je Mesias, Syn Bozi, ale v tak vyvySeném zptisobu, ze to
nejsou schopni pochopit. Jezis§ se ¢ini rovny Bohu. Veleknéz Kaifa§ dobte pochopil pointu
JeziSova slovo. Roztrhava svlij Sat, protoZze to povazuje za neslychané rouhani. Jezi$ si
ptisvojil vlastnosti, jeZ patii pouze Bohu. Také €lenové velerady pochopili JeziSovu vypoveéd
a prohlasuji, ,,Je hoden smrti.“ Smutnou ironii je to, ze JeziS mluvi pravdu a za to, ze ji
povedél, je odsouzen k smrti. JeziSovi soudci budou sami souzeni. Na misto Kaifase nastoupi
novy knéz, jenz je souCasné kralem, jeho vladaiskd moc je vécéna a budou jej uctivat lidé
ktery je hoden smrti a podle toho je s nim i1 jedndno. Na zdvér soudniho jednani je Jezi§
ponizovan tim, ze mu néktefi plivaji do obli¢eje a biji jej po hlaveé a do tvare. Posméch se
projevil téz tim, ze mu zakryli oblicej (srov. Mk 14,65) a zadaji jej, aby jako Mesias tekl (Mk
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ma ,,prorokuj!*), kdo jej udefil. V této chvili je pro né¢ Sarlatan, ktery nezasluhuje zadny
respekt.

6/ | v téchto udalostech se vSak naplnily piedpovédi prorokii. Citujme slovo proroka Izaiase o
Bozim sluzebniku. ,,Byl v opovrzeni, kdekdo se ho ziekl, muz plny bolesti, zkouSeny
nemocemi, jako ten, pred nimz si ¢lovek zakryje tvar, tak opovrzeny, zZe jsme si ho nevazili.
Byly to vsak nase nemoci, jez nesl, nase bolesti na sebe vzal, ale domnivali jsme se, Ze je
ranén, ubit od Boha a pokoren. Jenze on byl proklin pro nasi nevérnost, zmucen pro nasi
nepravost. Trestani sndSel pro ndas pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni‘* (1z 53,3-5).

Petrovo zapreni JeziSe a Jidasuv konec (Mt 26,69-27,10)

1/ Po Jezisové zatCeni Petr zpovzdali nasledoval zastup odvadéjici JeziSe do veleknézova
dvora spolu s jinym ucednikem, ktery byl znam veleknézi a oba tam byli vpusténi (J 18,15-
16). Kdyz Petr sedél v nadvoii domu veleknéze a ohfiva se u ohné¢ (Mk 14,67), jedna
z veleknézovych sluzek, ktera jej mozna vidéla pii JeziSové vyucCovani, jej rozpoznava jako
toho, ktery ,,byl s tim Galilejskym Jezisem*. Petr ze strachu piede vSemi zapira: ,,Nevim, co
mluvis." Popira tak své spojeni s JeziSem. Petr vnimal bezprostiedni osobni hrozbu, snazi se
opustit dvir a ,,vysel k brané”. Rozpoznava jej vsak jina sluzka a opét jej oznacuje jako
jednoho ztéch, ktery ,,byl s tim Nazaretskym Jezisem*. Petr znovu zaptel tentokrate
S ptisahou, ,,Nezndm toho cloveka.” Vzpomenme, jak u Cesareje Filipovy Jezi§ prohlasil o
Jezisi, ,,Ty jsi Mesids, Syn Boha zivého", a nyni tvrdi, ,,Neznam toho clovéeka. Zde jiz
hloubé&ji klesa ve svém zapirani JeziSe. Po malé chvili ptichazi tieti obvinéni tentokrate od
muzu (jak naznacuje maskulinni ¢len v feckém textu), ktefi stali pobliz a rozpoznali, ze mluvi
galilejskym nafecim. Petr se zacina proklinat a zapfisahat, ze JeZiSe nezna. Znamena to, Ze na
sebe svolava BoZi hnév. Hned po Petrové tretim zapfenim zakokrhal kohout. Petr se
rozpomnél na JeziSova slova, ,,'Drive nez kohout zakokrha, trikrat mé zapres." Vysel ven a
horce se rozplakal. “ Petr nejen place a hotce lituje svého zdvazného selhani, ale ¢ini pokéni a
nachéazi milost a odpusténi, jak vidime z dalSich biblickych zprav.

2/ V kontextu pasijniho piibéhu nachazime velky kontrast mezi troji JeziSovou modlitbou
vV Getsemane a trojim Petrovym zaptenim v nadvoii veleknézova domu. Fakt, Ze Petr, pfedni
z JeziSovych ucednikd, ,,skala* na které Jezis slibil vybudovat svou cirkev, prokazal takovou
lidskou slabost a selhani, je varovanim i povzbuzenim pro vSechny JeziSovy ucedniky, kteti
¢tou MatousSovo evangelium. Vaznym varovanim v tom, ze u€ednici nikdy nesmi spoléhat na
své vlastni sily. Povzbuzenim vSak v tom, Ze kdyZ dojde k lidskému selhdni, vzdy je nadéje na
odpusténi a obnovu, pokud ¢inime opravdové pokani. Vérnost JeziSe Krista, ktery sam obstél
ve vSech Zivotnich zkouSkadch a zemfel za hfichy vSech lidi, je schopna zahladit nejen
nevérnost Petrovu, ale také kazdého znas. Tato zkuSenost vlastniho selhdni byla ziejmé
klicova pro Petriv dal§i duchovni rist.

3/ Po ptibehu o Petrove zapieni JeziSe podava Matous zpravu o smutném konci zivota dalSiho
z JeZiSovych ucedniki, JidaSe. Kdyz Jidas vidél, Ze JeZis§ je nejvyS$im Zidovskym soudem
odsouzen na smrt, ,,pocitil vycitky*. Ptili§ pozd¢ si uvédomil plnou hrtizu své zrady Jezise, jez
povede k Jezisoveé smrti. Ma vycitky téz z pfijeti penéz a vraci je veleknézim a starSim. Je si
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*vrwvo

bolestivé védom toho, co ulinil. ,, Zhresil jsem, zradil jsem nevinnou krev!" MojziStv zdkon
ptisné posuzuje takové pocinani: ,,Bud’ proklet, kdo vezme uplatek, aby ubil cloveka a prolil
nevinnou krev" (Dt 27,25). Zidovsti nejvyssi predstavitelé jsou stejné vinni, protoZe je pravé
tak Spatné vzit uplatek za proliti nevinné krve, jako dat tplatek, ktera vede k proliti nevinné
krve. Ve své odpovedi vSak tento fakt ignoruji, ,,Co je nam po tom? To je tvoje vec!" Jidas
Vv zoufalstvi, kdyz vidi, ze béh udalosti jiz nelze zastavit, pohodil stfibrnaky v chramé, utekl a
Sel se obésit. Konci sviij zivot jako kdysi Achitofel, nejdiive radce a poté zradce krale Davida
(2 Sa 17,23). Z fecko-fimské perspektivy byla sebevrazda jedinym ¢estnym skutkem pro toho,
kdo oklamal svého ucitele. Rabinské zidovstvi povazovalo sebevrazdu za zly ¢in, vzpouru
proti Bohu, ktery dal zivot. Rana cirkev povazovala sebevrazdu za druh vrazdy, jez je
zakézana Sestym piikdzanim Desatera.

4/ Veleknézi uizkostlivé dbaji na to, aby ,,krvavé penize* neznecistily chramovou pokladnici,
pfestoze sami opatfili tyto penize k zaplaceni za to, aby mohla byt prolita krev nevinného
Cloveéka. Proto penize nemohly byt ulozeny jako dar (korban) eic tov kopPavav ,,do
chramoveé pokladny*. Za tyto penize je pak koupeno ,,pole hrncirovo k pohrbivani cizincii* (tj.
pro Nezidy, ktefi nesméli byt pohibivani na stejném hibitové s Zidy). ProtoZe pole bylo
koupeno za ,krvavé penize“, stalo se znamé jako ,,Pole krve“. Ve Sk 1,19 je uveden i
aramejsky nazev, ,.zacali tomu poli Fikat ve svém jazyce Hakeldama, to znamend Krvavé
pole*.

5/ Matousiv hlavni z4jem v tomto oddile je pokracovani v tématu naplnéni — nejen JeziSova
smrt, ale 1 dalsi udalosti ji obklopujici byly pfedpovédény v Pismu. I v zakoupeni pole se
naplnila prorockd ptedpoved, ,,Vzali tricet stiibrnych, cenu cloveka, na kterou ho ocenili
synové Izraele; a dali ji za pole hrnciFovo, jak jim prikazal Hospodin.* Tento citat vychazi ze
Za 11,11-12 a navazuje na nékteré motivy z JeremidSova proroctvi (Jr 19,1-13 mluvi o
nevinné krvi, ,,Udoli vrazdéni« jez se stane ,,mistem k pohibivani* ; srov. téz Jr 18,1-12).
Matousem je za autora prorocké predpovédi uveden Jeremia$, snad proto, Ze byl tehdy

[ 24

6/ Zprava o konci JidaSova zivota je podana téz ve Sk 1,16-19. Matous tika, ze pole koupili
veleknézi, zatimco Skutky uvadéji, ze je koupil JidaS. Pokud je vSak knézi koupili za
JidaSovy penize, miize to byt povazovano jako jeho pole. Ve Sk 1,19 doslova stoji: O0tog pev
obv &ktfonto xwplov &k uiLood Tig dikleg ,.Z odmény za nepravost ziskal pole” (CSP),
tedy ne ,,si koupil pole“ (CEP). Matous tika, ze se Jidas ,obésil“, zatimco Skutky ,.se
stremhlav zritil, jeho télo se roztrhlo a vsechny vnitinosti vyhrezly*. Pokud se Jidas obésil a
jeho télo bylo nalezeno a pohibeno az po svatcich nekvaSenych chlebti, tamni horké slunce
mohlo zpiisobit rychly rozklad téla, které upadlo na zem a roztrhlo se. Alternativné jedna
cirkevni tradice tvrdi, ze Jida$ se povésil na vétvi stromu nad strzi a vétev se zlomila a jeho
télo spadlo do této strZze. Jida§ mohl skoncit sviij Zivot na poli, které zakoupili kné€zi a nazev
,Pole krve* nemuselo byt pozdé&ji piipisovano pouze tomu, Ze bylo koupeno za ,krvavé
penize®, ale také proto, Ze zde byla prolita JidaSova krev.

7/ JidaSova postava fascinovala a uvadéla do rozpakii mnohé generace kiestand. Jaky byl
hlavni motiv jeho zradného jednani? Otézka penéz hrala ziejmé svoji roli (srov. J 12,6).
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Mnozi vykladaci se domnivaji, ze byl svym zalozenim z¢lota a véfil, ze JeziS naplni nadéje
naroda na osvobozeni od nadvlddy Rimanti. Mozna svou zradou cht&l Jezise ptinutit k tomu,
aby pouzil svou moc také timto smérem. At tomu bylo jakkoliv, je i pro nas varovanim jak
mohou konc¢it snahy ve vztahu k Bohu prosadit nasi vili a ne Bozi vili. Jaky propastny rozdil
je mezi JeziSovym zapasem v Getsemane, aby se naplnila Bozi vile a ochotou vytrpét
potupnou smrt na kiizi a JiddSovym zivotnim piibéhem, kdy jako jeden z blizkych JeziSovych
ucednikt jej zradi a pak konci svlij zivot s vyCitkami, utékem z chramu a sebevrazdou.
Vycitky jsou destruktivni, pokani je kreativni. JidaS smétoval ke zkaze. Projevil sice litost
nad svym c¢inem, ale Zze to nebyl zdrmutek k pokani je zfejmé z toho, Ze neuvétil v moc
Kristova odpusténi, a proto nedoslo k proméné v jeho zivoté. Naopak Petr nejen hotce plakal,
ale prozil téz hluboké pokani, jez vedlo k proménéni jeho Zivota, protoze zil virou, ze Jezi§
ma moc odpoustet hiichy. Stal se tak novym ¢lovékem, kterého mohl Kristus znovu pouzit a
ucinit z n¢j jednu z kli¢ovych postav v d¢jinach prvotni cirkve.

Jezis pred Pilatem (Mt 27,11-31)

vykonani trestu smrti bylo za fimské nadvlady dovoleno pouze fimské moci, byl JeZi§ piedan
Pilatovi, ktery zastaval postaveni fimského prefekta, prokuratora, vladare (tak je nazyvan v
evangeliich) a vykonaval administrativni, finan¢ni, vojenské a soudni funkce. Pilat se stal pro
kfestany nejzndméjsim jménem v celych fimskych dé&jinach. Jeho jméno se objevilo také
V Apostolském vyznani viry, kdyZ vyznavame, Ze JeZis ,,trpél pod Pontskym Pilatem*. Jist¢ si
neuvédomoval, Ze jeho ¢in, odsouzeni JeziSe k smrti ukfizovanim, bude mit historické a
duchovni dasledky pro lidstvo vSech dob. Pilat vladl nad Judskem a Samatskem v letech 26 —
36 n. 1. Pivodné nalezel k jezdeckému stavu a pochazel z fimského rodu Pontid, odtud
Pontius Pilat. Byl ziejmé& dosazen Sejanem, znamym antisemitou, kterému se chtél zalibit
svymi protizidovskymi postoji. Pilat pfi svém prvnim vjezdu s vojenskou jednotkou do
Jeruzaléma pfivezl téz vojenské korouhve s cisafovym obrazem. Kdyz Zidé protestovali,
oznamil, Ze je necha rozsekat meéi svych vojaki. Teprve, kdyz Zidé obnazili své &ije a
prohlasili, Ze jsou ochotni zemfit, kapituloval a nechal je z Jeruzaléma odstranit. Pilat zlepsil
zasobovani vodou v Jeruzalémé, ale tuto nakladnou stavbu zaplatil penézi, které vzal
z chramového pokladu. Kdyz Zidé protestovali a shromazdili se ve velkém poétu, piikazal
svym vojaklim, aby se v civilu vmisili mezi dav a ozbrojeni klacky mnoho lidi zabili. Lukas
13, 1 — 2 zachoval zpravu o Pilatové masakru na galilejskych poutnicich, kteti pfisli do
Jeruzaléma obétovat. Zidovské obyvatelstvo urazel Pilat i tim, Ze nechal razit drobné méd’aky,
na nichZ byla vyobrazena augurskd htl pohanského knéze, symbol cisafského kultu. Kdyz
Pilat nechal pobit mnoho Samafanti, stéZovali si na né a Pilat byl cisafem poslan do
vyhnanstvi. Podle Eusebia byl Pilat za Caligulovy vlady pfinucen spachat sebevrazdu.

2/ Nabozenské autority musely obzalobu JeziSe pred fimskym vladcem formulovat politickym
jazykem, tj. ze se vydava za krale Zidd a predstavuje tak politickou hrozbu fimské vladé v
Judsku. Pildtova otazka, "Ty jsi krdl Zidii?" je stejna jako otdzka polozena veleknézem, zda je
., Mesias, Syn Bozi“, ale je vyjadiena politickym jazykem. JeziSova odpoveéd’ je stejnd, jako
pted Sanhedrinem, ,,7y sdm to Fikas”. Jezi$ tak potvrzuje, Ze je Zidovskym kralem. Na Zaloby
»veleknezi a starsich® vSak neodpovida navzdory tomu, ze v fimském soudnim procesu sila
obhajoby zavisela pfedné na odpovédich obzalovaného. Na vSechna svédectvi, jez svédcila

¢
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proti nému vsak Jezis ,, neodpovedeél ani na jedinou véc. “ Vladar si nedokédze JeziSovo mlceni
vysvétlit, avSak je mu jasné, Ze Jezi§ nepiedstavuje politickou hrozbu fimské vladé v Judsku.
JeziSovo mlceni neni pasivni rezignaci, ale je svédectvim jeho naprosté oddanosti Bozimu
povolani a ochoté trpét, aby ,.dal svij Zivot jako vykupné za mnohé* (20,28). Jezi§ svym
mlcenim pted zidovskou radou a pted Pilatem naplnil prorocké slovo o Bozim sluzebniku z 1z
53,7, ,,Byl trapen a pokoril se, usta neoteviel; jako beranek vedeny na porazku, jako ovce
pred strihaci zustal némy, usta neotevrel. “

3/ Zvyk Rimani propoustdt o svatcich jednoho vézné je dosvédéen pouze v evangeliich. Pilat
dava zastupu volbu, Ze propusti Barabase nebo Jezise. Piitom je si védom, ze Jezi§ mu byl
vydan ze zasti, nebot’ zidovsti vidci zavidéli jeho vliv mezi lidem. Barabas je v Janové
evangeliu oznacen jako Anotnc ,,vzbourenec” (J 18,40) a Marek dopliuje, Ze se dopustil
vrazdy (Mk 15,7). Zastup je naveden veleknézi a starSimi, aby si vyzadal propusténi Barabase
a Jezi§ byl uktizovan. Na Pilatovu otazku, ,,Co tedy mam ucinit s JeziSem zvanym Mesias?",
vSichni jsou strzeni davem a volaji hrozné slovo odsouzeni, ,,Ukrizovat!* Vlibec se nezabyvaji
otazkou, “Ceho se viastné dopustil?* a jeste vice ktici ,,,,Ukrizovat!* Pozaduji nejen JeziSovu
smrt, ale 1 jeji nejbolestnéjsi a nejhroznéjsi formu uki¥izovanim, kterd podle zidovského
ptesvédceni znamend téz bozské prokleti. ,,Ten, kdo byl povésen, je zloreceny Bohem* (Dt
21,23).

Kdyz zname poselstvi evangelia o JeziSové zivoté a utrpeni, jaka je nase odpovéd na
zemfel téZ za naSe hfichy, vytrpél odplatu za naSe viny, smrti zaplatil za to, abychom my
mohli zit. JeziSova ochota zemfit potupnou smrti kiiZze znamenala dar Zivota nam, jako to
kdysi prozil Barabas.

4/ Pilat dobfe pochopil, Ze neméa smysl domlouvat se s davem a o svatcich, kdy je mésto
pfeplnéno poutniky hrozi nebezpe¢i nepokojii. Dobte vi, Ze se Jezi§ nedopustil pfestoupeni
fimskych zakonli a mél by byt osvobozen jako nevinny. I jeho vlastni Zena mu zaslala
naléhavé poselstvi o snu, ktery v predeslé noci méla, Ze ten, kterého ma Pilat soudit, je
,spravedlivy*. Rimané brali sny velmi vazné jako dileZita sdéleni, jako projevy bozského
nadpfirozeného zasahu. Pilat se vSak boji o své spoleCenské postaveni a ,,na soudné stolici* se
rozhoduje vydat nevinného, spravedlivého Clovéka na smrt. Jak jsou mocni politikové Casto
slabi a bezmocni!

5/ Pilat vykonava symbolicky ¢in, kdy si na znameni nevinnosti v této zalezitosti vefejné
umyva ruce a vyhlasuje, ,,Ja nejsem vinen krvi tohoto cloveka, je to vase vec." Uznava tak, ze
Jezi§ neucinil nic, pro co by si zaslouzil trest smrti. Odpovédnost za JeziSovu smrt chce
pfenést na Zidy, ktefi jsou ochotni ji pfijmout. Vyjadteni, jez pronasi ,, vsechen lid* ve versi
25, ,Krev jeho na nds a nase déti"" mélo neblahé dusledky pro dé&jiny vztahti mezi Zidy a
kiest'any, protoze na jeho zakladé byl obhajovan antisemitismus. Jednalo se vsak o vyjadieni
tehdejsich Zidovskych viide a ptitomného zastupu. Jedné se tedy o Zidy oné generace a to o
nékteré z nich, kdo se ptihlasili k odpovédnosti za JeziSovu smrt a nelze to pienést na vSechny
Zidy pozdgjsich staleti. Vers nebyl uréen k povzbuzeni kiestant, aby se mstili Zidam, jak se
to zel délo v minulosti v riznych protizidovskych pogromech. Pan tika, ,,Mné patri pomsta,
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Jja odplatim, pravi Pan* (R 12,19; srov. Dt 32,35) a kiestané byli vyucovani JeZisem, aby
milovali své nepfatele (Mt 5,11.44; R 12,19-21). Jezi§ se modlil za ty, ktefi jej ukiizovali,
"Otce, odpust jim, vidyt nevédi, co cini" (L 23,34) a Blh zlstava vérny ve své lasce k lzraeli
a stile pamatuje na svou vérnost smlouvé, jez s nimi uginil (srov. 23,39; R 11,26-32). Hiich,
univerzalni choroba lidskych bytosti je odpovédna za JeziSovu smrt. V duchovnim slova
smyslu jsem to ,,Ja*, kazdy z nas, kdo je vinen ukiizovanim JeziSe.

6/ Pilat propousti Barabase a JeziSe predava fimskym vojakdm. Pfi biCovani pied ukiizovanim
se pouzivalo obavaného bice zvaného flagellum, kde na kozenych femincich pouzivanych pfi
bi¢ovani byly kousky kosti, které bi¢ovanému zptisobovaly hluboké rany. Zidé po odsouzeni
V radé se posmivali Jezisi jako 1zivému Mesiasi a zde se mu fimsti vojaci posmivaji jako krali.
Oblékli mu nachovy plast, na hlavu mu vsadili korunu upletenou z trni a do ruky mu dali
rakosovou nebo drevénou hil jako Zezlo. S posmé&chem pfed nim klekali a oslovovali jej,
"Bud’ zdrav, Zidovsky krali!", coz odpovidalo fimskému holdu, kterym byl vzyvan cisaf, ,,Ave,
Caesar!* Plivali na néj, brali mu hal a bili jej ji po hlavé. Naplnila se slova z Iz 50,6,
»INastavuji zada tem, kteri mé biji, a své lice tém, kdo rvou mé vousy, neukryvam svou tvar
pred potupami a poplivanim.“ Kdyz dokonc¢ili své kruté divadlo, oblékli Jezise opét do jeho
Satl a odvedli jej k uktizovani.

7/ Jaky je duchovni vyznam kiestanského vyznani, ze Jezis ,,trpél pod Pontskym Pilatem™?
JeziSovo utrpeni a smrt se staly v konkrétnim historickém case a prostoru za datovatelné vlady
fimského vladce. Apostol Pavel vyznava, ze Jezis ,,,,vydal svédectvi svym dobrym vyznanim
pred Pontiem Pilatem* (1 Tm 6,13). Na ptikaz Pilata byl pak na Jezistv kiizZ napsan
hebrejsky, latinsky a fecky napis viny, “Jezis Nazaretsky, krdl Zidovsky” (J 19,19). To je pravy
diivod JeziSova ukfizovani: je zaslibeny kral Zidi, Mesias, Syn Bozi.

Tiché svédectvi JeziSova utrpeni a smrti je nejvysSim piikladem vytrvalosti v pronasledovani,
které poskytl svym nésledovnikiim. Mysleme na JeziSovo slovo v Mt 10,17-18, ,,Budou vds
vydavat soudiim, ve svych synagogdch vas budou bicovat, budou vas vodit pred vidadce a krale
kviili mné, abyste vydali svédectvi jim i narodum*. Jezi§ ptedpovidal tento ud¢l pro své
nasledovniky, kterym sam prosel. Byl nenavidén, bicovan a odsouzen k smrti. To bylo jeho
svédectvi pfed pohany. Jeho svédectvi Izraeli pfiSlo skrze jeho vyuCovani. Pro n¢j, jako pro
jeho nasledovniky, slovo a €in, zvéstovani a obét’ patiily dohromady. Moc jeho vyucovani a
jeho kiiZe se stala magnetem, ktery pfitahoval lidi k Uktizovanému.

JeziSovo ukfizovani (Mt 27,32-50)
1/ JezisSova smrt je nejen vrcholem pasijniho vypravéni, ale také vrcholem JeziSova
pozemského Zivota. Evangelia jsou knihami o ,,dobré zpravé™ predné proto, co je vykonano
skrze JeziSovu smrt, jeZ je naplnénim BoZi vilile spaseni svéta. JeziSova smrt ukiizovanim je
bezesporu nejznaméjsi a nejvyznamnéjs$i smrti v celych d¢jinach lidstva. Uktizovani byla
piiserna metoda popravy, kterou Rimané piejali od Kartagincii. Cicero prohlasil, Ze se jednd o
,»hejkrut&jsi a nejhroznéjsi potrestani, a tak degradujici, Ze by se mezi fimskymi ob&any o
ném neméelo ani hovofit. Film Umuceni Krista od Mela Gibsona ndm néco z utrpeni takto
odsouzeného nazorné ukazuje. Odsouzeny Clovek byl nejprve zbiCovan obavanym biem
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zvanym flagellum, kde na koZenych femincich pouzivanych pii bicovani byly kousky kosti,
které bicovanému zpusobovaly hluboké rany. Poté si odsouzeny musel sam nést na
popravisteé pficny trdm svého kiize. Tam byla jeho zapésti pfivazana nebo piibyta na piicny
tram a jeho nohy byly pfipevnény ke kiizi. Cely kiiz byl pak vyzdvihnut vzhiiru a upevnén
dole v ptipraveném otvoru v zemi. VétSinou byl odsouzeny svleCen do naha, aby byl jesté
vice ponizen a umiral v krutych bolestech Casto fadu hodin. Pokud to trvalo pfili§ dlouho,
odsouzenému byly zlomeny nohy a kratce nato zemiel smrti udusenim, protoze jiz se nemohl
jimi vzepfit a dychat. Takto hroznou smrt podstoupil Bozi Syn pro zachranu lidstva.

2/ Matousova zprava o samotné JeziSov¢ smrti je prosta, stiizliva a zdrzenliva. V tomto
oddile pokracuje zanr historického vypravéni. Jde o popis faktli, které¢ nastaly pti JeziSove
uktizovani bez jakychkoliv vykladac¢skych poznamek evangelisty. Projdeme si tyto udalosti a
pfipojime jen struéné vysvétlujici poznamky. ,, Cestou potkali jednoho clovéka z Kyrény,
jménem Simona; toho prinutili, aby nesl jeho kiiz.“ Simon byl Zid pochazejici z Kyrény
v severni Africe. Asi se usadil v Jeruzalémé, kde byla synagoga Kyrénskych (srov. Sk 6,9)
nebo byl poutnikem na velikonoéni svatky. Simona , prinutili (Hmsti vojaci mohli pozadovat
od jakékoliv osoby pomoc, srov. ,,Kdo te donuti k sluzbé na jednu mili, jdi s nim dve* Mt
toho nebyl schopen. Pozdgjsi tradice hovoii o tom, Ze Simon se stal kiestanem (srov. zminku
0 jeho dvou synech v Mk 15,21 ,,otce Alexandrova a Rufova“, o druhém z nich se pozdé&ji
muize hovofit v R 16,13, ,,Pozdravujte Rufa, vyvoleného v Pdnu, a jeho matku, ktera i mné
byla matkou.*)

»Kdyz prisli na misto zvané Golgota, to znamena 'Lebka’, dali mu napit vina smichaného se
zluci; ale kdyz je okusil, nechtél pit.” Jméno ,,Golgota“ je prepisem aramejského slova pro
»lebku®. Zde se konaly popravy, misto mélo snad tvar lebky, ackoliv ptesnd poloha mista, jez
bylo tehdy za méstem, je predmétem debat. Podle historikii je nejpravdépodobnéjsim, ze toto
misto bylo tam, kde je dnes Kostel svatého hrobu a ne oblast, kde je dnes hrob v zahradé.
Latinsky se ,lebka“ fekne calvaria a odtud je odvozen vyraz ,Kalvarie“. Ukfizovani bylo
tehdy vefejné a konalo se podél hlavnich cest, aby mnozi byli varovani. “. Kdyz Jezi§ ptiSel
na misto popravy, dali mu napit olvov petd xoAfic pepuLyuévov ,,vina smichaného se Zlucic, jez
mélo podle tehdejSi praxe zmirnovat bolesti odsouzence. Jezi§ vSak odmitd tyto utiSujici
prostiedky. Recky original navazuje na LXX Z 68,22 &wkav €l 10 Ppdud pov xoAfy kol
elg Ty Slow pouv émotioav pe 6koc “Do jidla mi dali Zluc, kdyz jsem Ziznil, dali mi pit ocet.*
Zde Jezi§ dostava pit vino se ,,zluci®, ve v. 48 je mu podan na houbé& 6foc ,,ocet” tj. kyselé
vino. V obojim se napliuji starozdkonni predpovéedi.

wUkrizovali ho a losem si rozdeélili jeho saty, pak tam stali a strezZili ho.* Je pozoruhodné, ze
samotna udalost ukfizovani je uvedena participiem v podiizené vété otavpwoavtec 6¢ adTOV
»Kdyz ho ukrizovali* (Bible 21). Pozornost neni zamé&fena na JeZiSovo utrpeni na kiiZi, které
ctenat dobie chape, ale na aktivitu vojaka u paty kitize, ktefi nevédomky napliuji predpoveéd’
Pisma. Matou§ pouziva jazyk LXX ze Z 21,19 Siepeploavto 10 ipdtie obtod BoAlovteg
kAfpov ,,losem si rozdélili jeho Saty™ (podle Hebrejské bible Z 22,19).
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.,Nad hlavu mu dali napis o provinéni: 'To je Jezis, krdl Zidii. " Tehdy bylo zvykem piibyt na
ktiz napis zlo¢inu, pro ktery byla osoba popravena. ,Nad hlavu“ naznacuje, ze Jezi§ byl
uktizovan na tradi¢nim ktizi spise, nez na kiizi ve tvaru T. Samotné obvinéni zni, ,,70 je JeZis,
kral Zidii." Navazuje se na Pilatovu otdzku a Jezigovu kladnou odpovéd’ ve v. 11. Z ¥imského
pohledu byl zlo¢in politické povahy vnimdn jako velezrada nebo vzpoura. Z zidovského
pohledu ma titul specificky nabozensky vyznam, ukazuje na MesiaSe jako Syna Davidova.
Napis vyjadtujici zlo€in, pro ktery byl JeziS popraven, je paradoxné vyjadienim pravdy: Tento
Jezis je kral Zidu.

S nim byli ukrizovani dva povstalci, jeden po pravici a druhy po levici.“ Jsou zminéni dva
Anotal ,povstalci (CSP), ..lupici (CSP), ,.zlocinci* (Bible 21), ktefi byli ukiiZzovani spolu
s JezisSem. Jiz rana cirkev bezpochyby myslela na slova Iz 53,12, ,,byl pocten mezi neverniky.
On nesl hiich mnohych, Biih jej postihl misto nevérnych®.

Jezi§ visici na kiiZi zakousi posméch a pohrdani. Napliuji se slova Z 22,8, ,,Kolemjdouci ho
urazeli; potrdasali hlavou a rikali: 'Kdyz chces zborit chram a ve trech dnech jej znovu
postavit, zachran sam sebe; jsi-li Syn Bozi, sestup z krize!” ,,VSem, kdo mé vidi, jsem jenom
pro smich, sklebi se na mé, potrasaji hlavou.”“ Jejich slova, ,,Kdyz chces zborit chram a ve
trech dnech jej znovu postavit“ piipominaji obvinéni vznesené proti Jezisi v 26,61. Pravdivost
této metafory bude realizovana v JeziSové smrti a vzkiiSeni. Kolemjdouci znaji toto obvinéni
vznesené proti Jezisi, pravé tak jako JeziSovo tvrzeni, ze je Synem Bozim. ,,Jsi-li Syn Bozi,
sestup z krize!" Slova ,,Jsi-li Syn Bozi* pouzil jiz satan pii svém pokuseni (Mt4,3.6) i veleknéz
pii vyslechu (26,63). Nyni je Jezi§ Zadan, aby to dokazal tim, Ze zachrdni sdm sebe a sestoupi
z kiize. Podobné se mu posmivali i veleknézi spolu se zdkoniky a starsimi. Rikali: 'Jiné
zachranil, sam sebe zachranit nemiize MatouSovi Ctenafi vSak chapou zvlastni ironii, Ze
Jezi§ pravé proto, aby jiné ,zachranil®, ,spasil, nemohl zachranit sam sebe. Nevéra
posmévacu je vyjadiena téz ve slovech, jez jsou minéna posmesné. ,,Je kral izraelsky - at nyni
sestoupi s krize a uverime v ného.“ Neuvétili ani tehdy, kdyz byli konfrontovani s jesté
vétSim zazrakem ve vzkiiSeni (srov. 28,1-15). Pro JeZiSe by sestoupeni z kiiZe znamenalo
obejiti Bozi vile, podlehnuti pokuseni, jemuz Celil a které jiz pfekonal v Getsemane. Pointou
neni, ze by Jezi§ nemohl sestoupit z kiize, ale Ze tak neucini, protoze si svobodné zvolil

nasledovat vuli svého Otce.

,»V poledne nastala tma po celé zemi az do ti hodin. Kolem tieti hodiny zvolal Jezi§ mocnym
hlasem: 'Eli, Eli, lama sabachtani?’, to jest: 'BoZe miij, BoZe miij, proc jsi mne opustil? "*
Nadpfirozend tma nastala ,po celé zemi“. Tento obrat pravdépodobné znamend ,zemi
judskou* spiSe nez ,,zemekouli“. Tma je apokalyptickym obrazem Boziho soudu. ,,V onen den
zpusobim, je vyrok Panovnika Hospodina, Ze slunce zapadne v poledne, tmou zahalim zemi za
jasného dne. Vase slavnosti proménim ve smutek, vsechny vase pisné v Zalozpévy...Ucinim, Ze
bude v zemi smutek jako nad jednorozenym a jeji posledni chvile jako den horkosti® (Am 8,9-
10). Kdyz toto tfihodinové obdobi tmy spélo ke konci, Jezi$ hlasité¢ vykiikl srdceryvnd slova
,Eli, Eli, lama sabachtani?, to jest: "Boze miij, Boze miij, pro¢ jsi mne opustil?” Cituje slova Z
22,2: »natw 5 by oy, Jako zacal pasijni piibéh JeziSovou modlitbou v Getsemane (26,39),
tak 1 konci JeziSovou modlitbou, kdyz zakousi piti kalicha, za ktery se kdysi modlil, aby jej
minul. V MatouSov¢ verzi slova ,,Eli, Eli* jsou hebrejské vyrazy (Marek ma ,,Eloi, Eloi*,
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coz predstavuje aramejské ,,Elohi, Elohi®), zatimco nasledujici slova, ,,lema sabachtani jsou
citovany v aramejsting. Jezi§ celou vétu ziejm¢ vyslovil v aramejsting, jiz bézné hovofil.
Vyznam téchto slov v tstech Jezise, Syna Boziho, je né¢im, nad ¢im ¢tenar a exeget miiZe jen
zasnout. Jezi§ zde proziva opusténost Bohem. V tomto vyktiku opusténosti je zjevena hriiza
hiichu svéta a co stalo naSe spaseni. Pro toho, kdo byl v tak intimnim vztahu k Otci, jak to
vypovidd Mt 11,27, takova opusténost musela znamenat néco neptedstaviteln¢ hrozného.
Dokonce i v hloubce své opusténosti stale jesté Boha oslovuje, ,,BoZe miij*.

Kdyz nékteti z téch, ktefi tam stali, uslySeli JeziSovo volani, domnivali se, Ze vola Eliase.
Elias byl povazovan za vysvoboditele téch, kteti byli v nouzi. Jeden z nich vzal houbu a dava
Jezisi napit vinny ocet (kyselé vino), kter¢ utiSovalo zizen G¢innéji nez voda. Tohoto napoje
se Jezi§ napil (srov. J 19,30) Tato zprava je ziejm¢ pro evangelistu dilezitd, protoze je
naplnénim Z 69,22, ,.kdyz jsem Ziznil, dali mi pit ocet”. Smrt JeziSe, vrchol vypravéni je
popsan velmi prosté. ,.Jezis vydal mocny hlas a skonal.“ Nic v textu nenaznacuje, ze tento
mocny hlas je odlisny od prvého zvoléni, ze by to tentokrate byl vitézny pokiik, ani neni tfeba
jej ztotoznit s prvnim vykiikem. dadfiker 0 mvedpe znamena doslova ,,vydechl naposled*
(CSP).

3/ Matous podobn¢ jako ostatni autofi evangelii uvadéji pouze zakladni fakta, kterd se stala
pti JeziSove ukfizovani. Smysl a vyznam JeziSovy smrti podavaji teprve dal$i novozakonni
autori, zvlasté zevrubné apostol Pavel. Jezi§ se o vyznamu své smrti vyjadiil pouze ve dvou
vyrocich. ,,Syn cloveka neprisel, aby si dal slouzit, ale aby slouzil a dal svij Zivot jako
vkupné za mnohé" (Mt 20,28). Pti posledni veceti ,,vzal Jezis chléb, pozehnal, lamal a daval
ucednikiim se slovy: "Vezmete, jezte, toto jest mé telo.” Pak vzal i kalich, vzdal diky a podal
jim ho se slovy: 'Pijte z ného vSichni’*. Cirkev v prib&éhu svych d&jin pravidelné slavi
Jezisovu smrt a jeji disledky ve svych eucharistickych slavnostech. V JeziSové smrti, on,
Spravedlivy, nese za hiichy celého lidstva, muj i tvlij, Bozi hnév. Plny vyznam JeziSovy smrti
je jedno z tGsttednich tajemstvi kiest'anské viry.

Dramatické udalosti po JeziSové smrti a pohreb (Mt 27,51-66)
Dalsi nadpftirozené udalosti kromé tmy, kdy byl Jezi§ na kiiZi, se udaly po JeziSov€ smrti. Pro
vSechny kiest'anské ctenafe jsou tyto udalosti naplnény teologickym vyznamem. Tyto udélosti
jsou ve svém charakteru apokalyptické a ukazuji k rozhodujicimu vyznamu Jezisovy smrti
nejen pro onu generaci, ale pro celé nasledné déjiny.

1/ ,,Chramova opona se roztrhla v piili odshora az doli“. Chrdmovou oponou je minéna
opona oddélujici svatyni svatych od svatyné¢ (Ex 26,33). Jeji roztrZzeni odshora az doli
naznacuje Bozi ¢in a obsahuje pozoruhodnou symboliku. Roztrzeni opony je typem
apokalyptického znameni ukazujiciho na jedné strané k hnévu a Bozimu soudu proti
zidovskym autoritdim a na druhé strané¢ ke konci chramu. Je vSak pravdépodobné, Ze
MatouSova cirkev vnimala jiny symbolismus V roztrzeni opony, totiz ze Jezi§ Svou smrti
zrusil obéti a knéZstvo a umoznil vSem lidem novy, smély, neomezeny pfistup do BoZzi
pfitomnosti. Chramovéa opony, podobné jako rGzna chramova nadvoti, omezovaly ptistup do
Bozi pfitomnosti. Do svatyné svatych mohl vstoupit veleknéz jen jednou v roce, na velky
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Den smifeni. Smirci JeziSovou smrti, k niz ukazoval obétni kult, doSel tento systém ke svému
konci. Od této doby kazdy véfici, Zid i pohan, ma bezprosttedni a neomezeny ptistup k Bohu
a k odpusténi hiicht ziskanych JeZiSovou smrti na kiizi. Autor listu Zidim to vyjadiuje
jadrné, kdyz piSe ,,Protoze Jezis obétoval svou krev, smime se, bratri, odvazit vejit do svatyné
cestou novou a zZivou, kterou nam otevrel zruSenim opony - to jest obétovanim svého téla*
(Zd 10,19-20). JeziSova smrt zfizuje vieobecné knéZstvi viech véficich.

2/ Zemé se zatrasla, skdly pukaly, hroby se oteviely a mnohd téla zesnulych svatych byla
vzkrisena, vysli z hrobit a po jeho vzkriseni vstoupili do svatého mésta a mnohym se zjevili.

Pii zemétieseni a pukani skal jde o pozemskou reakci na bozské udalosti na kiizi. Palestina
lezi v seizmické oblasti a zemétfeseni zde neni neobvyklou udalosti, ale ve spojeni s pukanim
skal a otevienim hrobt je dal§im vyznamnym svédectvim o vyznamu JeziSova ukfizovani.
Dalsi zemétteseni dosvéd¢i dal§i vyznamnou udéalost — JeziSovo vzkiiSeni (srov. 28.2).
Matous$ jako jediny zaznamendva uddlost, Ze se oteviely hroby a zemfeld téla mnohych
svatych lidi povstala k Zivotu. VySly z hrobti a po JeziSov€ vzkiiSeni vesly do svatého mésta a
ukézaly se mnoha lidem. Tato zprava zdlraziuje vitézstvi nad smrti, jez zplsobila JeZiSova
smrt na kfizi. ,,Svatymi* lidmi“ jsou minéni zbozné postavy Starého zédkona. To ukazuje, ze
pres soud nad izraelskymi vudci Izrael ziistava v Bozich planech. Ziejmé je tieba pocitat
s timto Casovym pofadkem: (1) Zemétfesenim se oteviely hroby pii JeziSové ukiizovani; (2)
Jezi$ po tfech dnech vstal z mrtvych; (3) téla téchto svatych povstala a vstoupila do mésta a
ukédzala se mnohym. Timto zplisobem zazracné otevieni hrobl v dobé JeziSovy smrti je
predjimkou JeZiSova vzkiiSeni a téla t&chto svatych povstala az po tfech dnech. Jejich zjeveni
se mnohym v Jeruzalémé je svédectvim ucinného JeZiSova dila na kiizi a prohlaSenim jeho
vitézstvi nad smrti. To odpovidd Pavlovu vyufovani, ze Jezi§ je ,,prvotinou” vzkiiSeni
zesnulych. Jiz Ezechiel prorokoval, Zze Hospodin otevie hroby a vzkiisi lid k Zivotu v udoli
suchych kosti (Ez 37,11-14). Zemétteseni a otevieni hrobli symbolizuje realitu budouciho
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vzkiiSeni svatych v pfimé zavislosti na tuto udalost JeZiSovy smrti a vzktiSeni. Protoze JeZi§
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zemfel a vstal, je tim zajiSténo vzkiiSeni véficich v ného.

3/ Setnik a ti, kdo s nim strezili JeZise, kdyz vidéli zemétreseni a vsechno, co se dadlo, velmi se
zdesili a rekli: "On byl opravdu Bozi Syn!”

Setnik byl zfejmé ptitomen mnoha popravam ukiizovéanim, ale kdyz byl svédkem zemétieseni
a vseho, co se délo pfi JeziSov€ ukfizovani, vyznal o JeZisi, ,,On byl opravdu Bozi Syn!"
Jedna se o téméf identické prohlaSeni s tim, co fekli predtim ucednici, kdyz Jezi$ utisil bouti
na moti (14,33). Zde se jedna o hodnoceni JeziSe na vrcholu jeho pozemského dila. Setnik
obdrzel poznani JeziSovy pravé identity. Zatimco zidovsti ndbozensti viidei obvinili Jezise

z rouhani (26,63-65), pohané jej vyznavaji jako Boziho Syna.

4] Zpovzdali prihlizelo mnoho Zen, které provazely Jezise z Galileje, aby se o néj staraly, mezi
nimi Marie z Magdaly, Marie, matka Jakubova i Josefova, a matka synii Zebedeovych.

v

Rada Zen, které provézely Jezise od doby jeho piisobeni v Galileji a staraly se o n&j a jeho
ucedniky, jsou na rozdil od JeziSovych ucednikli pfitomni i pii JeziSoveé smrti. Tak vlastné
prokazuji vétsi vérnost svému Mistru, nez jeho nejbliz§i ucednici. T z nich jsou zde
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jmenovany. Marie z Magdaly, matka synt Zebedeovych a matka Jakubova i1 Josefova.
Srovnanim vyjmenovanych zen v evangeliich lze dojit k zavéru, Ze matka synit Zebedeovych
se jmenovala Salome (srov. Mk 15,40) a matka Jakuba a Josefa je JeziSova matka. Neni to
vsak jisté. Tytéz zeny zfejmé ptichazi i v nedéli rano k JeziSoveé hrobu a stavaji se téz prvnimi
posly zpravy o jeho vzktiSeni (srov. Mt 28,1; Mk 16,1-2).

5/ Kdyz nastal vecer, prisel zamozny clovek z Arimatie, jménem Josef, ktery také patril k
Jezisovym ucednikium. Ten prisel k Pilatovi a pozadal o Jezisovo télo. Pilat prikazal, aby mu
je dali. Josef télo prijal, zavinul je do cistého platna a polozil je do svého nového hrobu, ktery
mél vytesany ve skdle; ke vchodu hrobu privalil veliky kamen a odesel. Byla tam Marie z
Magdaly a jina Marie, které sedeély naproti hrobu.

V patek navecer, Josef s Arimatie, jeden z tajnych JeziSovych ucednikl, zamozny ¢lovek,
vyznamny ¢len Sanhedrinu, ktery nesouhlasil s jeho rozhodnutim odsoudit Jezise (L 23,51),
pozadal Pilata o vydani JeziSova téla. Z Zidovského pohledu bylo nutné, aby télo
popraven¢ho nezlstavalo viset ptes noc ,,na kilu® (Dt 21,22-23), zvlasté ne na zac¢atku soboty
a tento divod moznd Josef uvedl ve své Zadosti Pilatovi. Pilat vyhovél Zadosti tohoto
vlivného a zdmozného muze. Josef pak JeziSovo télo snal z kiize (L 23,53) a spole¢né
s Nikodémem (J 19,39) je zavinuli do ¢istého platna spolu s vonnymi latkami a ulozili je do
nové vytesaného hrobu ve skale, ktery patfil Josefovi. Pravdépodobnym mistem hrobu je
nyn¢jsi kostel Svatého hrobu. Marie z Magdaly a jind Marie to vSe pozorovaly, a tak ziskaly
pfesnou znalost mista tykajici se JeZiSova hrobu. State¢ny €in Josefa z Arimatie zabraiuje
tomu, aby JeZiSovo télo zUstalo na kiizi (jak byla fimska praxe) a aby byl JeZi§ pohiben
V potupné anonymité spole¢ného hrobu. Ve zvéstovani rané cirkve to neni pouze JeZiSova
smrt, jeZ je dllezitd, ale také jeho pohieb (viz 1 K 15,3-4; Sk 13,29). Pohieb je nezvratnym
potvrzenim reality JeziSovy smrti; spoleéné opatiuji nutnou predehru k samotnému vzkiiseni.
Jak smrt a vzkiiSeni, tak 1 JeziSiiv pohieb je duchovné aplikovan v Zivoté kiestana
v Pavlovych listech (R 6,4; Ko 2,12).

6/ ,,Nazitri, po patku znamend den po ukfizovani ,shromadzdili se veleknézi a farizeové u
Pildata* v naléhavé zaleZitosti. Jezi§ je pro né midvoc ,podvodnik (CEP), ,sviidce” (CSP),
ktery jesté za svého Zivota prohlésil, ,,Po trech dnech budu vzkrisen*. Farizeové na rozdil od
saduceti véfili v budouci vzktiseni mrtvych. Nikdo z nich vSak nevéfil, ze by Jezi§ vstal
z mrtvych. Zadaji vSak Pilata: ,,Dej proto rozkaz, at je po t¥i dny hlidan jeho hrob, aby
neprisli jeho ucednici, neukradli ho a nerekli lidu, ze byl vzkiiSen z mrtvych; to by pak byl
posledni podvod horsi nez prvni." Straz u hrobu ma zabranit tomu, aby ucednici neukradli
JeziSovo télo. Je ironii, Ze vyjadieni ,,byl vzkrisen z mrtvych* se stalo Gstfednim elementem
kérygmatu cirkve a zvéstovani JeZiSova vzkiiSeni se setkalo s mnohem vétSi odezvou, nez
jeho pozemské sluzba, kterd byla omezend v Case a prostoru. Pildt md samoziejmé malo
skutecného zajmu o tuto zalezitost, ale zajem o vytvafeni dobrych vztahli s Zidovskymi
autoritami jej vede k tomu, ze dava ptikaz, aby hrob byl strazi stfezen. Pohiebni kamen u
hrobu byl zapecetén a byla k nému postavena straz. Stoji za pov§imnuti, Ze JeziSovi odpirci si
pamatovali pfedpoveéd o JeziSové vzkiiSeni 1épe nez jeho ucednici. Strach protivnikl byl
vetsi motivaci nez nadéje ucednikd.
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VzkriSeni Jezise (Mt 28,1-15)
1/ VzkiiSeni JeziSe je centralni pro kiestanskou viru. Apostol Pavel to vyjadiuje slovy,
wjestlize Kristus nebyl vzkrisen, pak je nase zvest klamnd, a klamna je i vase vira®“ (1
K 15,14). Zpravy v evangeliich o vzkiiSeni JeziSe se li§i v podrobnostech, ale spolecné
dosvédCuji tii zdkladni skuteCnosti - prazdny hrob, ozndmeni JeziSova vzkiiSeni Zendm a
zjeveni vzkiiSeného JeziSe svym nasledovnikiim. Samotna udalost JeziSova vzkiiSeni neni
nikde pfimo popisovana.

2/ ,,Kdyz uplynula sobota a zacinal prvni den tydne, prisly Marie z Magdaly a jina Marie, aby
se podivaly k hrobu.“ 'V nedé@li rano, tieti den po JeziSové ukiizovani (jiz Stary zakon pocita i
cast dne jako cely den, viz Gn 42,17-18; 1 Kr 20,29), ptfichdzi Marie z Magdaly a jind Marie
k JeziSov€ hrobu. Marie z Magdaly byla pfitomna nejen JeziSové smrti (27,36), jeho pohibu
(27,61), ale i prazdného hrobu a setkani se vzkiiSenym JeziSem (28,1.9). Totéz ziejmé plati i o
jiné Marii, snad se jednd o matku Jakubovu a Josefovu, jez je zminéna v 27,55. MatouSovi
zalezi na tom, aby uvedl jména obou Zen, které se staly oCitymi svédky JeziSovy smrti,
pohibu, prazdného hrobu a zjeveni Jezise.

3/ ,,4 hle, nastalo velké zemétreseni, nebot’ andel Pané sestoupil s nebe, odvalil kamen a usedl
na nem. Jeho vzezieni bylo jako blesk a jeho roucho bilé jako snih.”“ Jediné Matous
zaznamenava zpravu o zemétreseni pii JeziSové smrti a jeho vzkiiSeni. Zemétreseni a zjeveni
and¢la ukazuji na Bozi moc, kterd zasahuje do déni v tomto svété. Andél odvaluje kdmen od
hrobu ne z toho divodu, aby Jezi§ mohl ven, ale aby zeny vid€ly, ze hrob je prazdny.
Zemétreseni ziejmé nastalo kratce predtim, nez Zeny piiSly ke hrobu. Zemétfesenim a
zjevenim andéla byli straZci u hrobu az k smrti vydéSeni. Ironické je, Ze ti, kteti méli strazit
mrtvého, jsou sami jako mrtvi, zatimco strazeny mrtvy je vzkiiSen k zivotu. Andé€l vénuje
pozornost uklidnéni strachu zen a povzbuzuje je, ,,Vy se nebojte. Vim, Ze hledate JeZise, ktery
byl ukrizovan. Neni zde; byl vzkriSen, jak Fekl. Pojdte se podivat na misto, kde lezel.“ And¢l
povétuje Zeny, aby vytidily, ze JeZi§ ,,byl vzkiisen™. Zeny maji téZ vyiidit uéednikam, Ze Jezis
»jde pred nimi do Galileje, tam ho spatii. Hle, rekl jsem vam to." Jiz ptedtim jim oznémil ,,Po
svém vzkriSeni vSak vads predejdu do Galileje" (26,32), nyni jim to pfipomina skrze andéla.
V centru poselstvi andé€la je poselstvi, ze JeziS ,,byl vzkiiSen*, coz se stalo klicovym
elementem poselstvi kdzaného nejrané€jsi kiestanskou cirkvi a znakem autentického
kiestanského zvéstovani az do soucasnosti. Je piekvapivé, Ze prvnimi zvéstovateli tohoto
klicového poselstvi se staly Zeny. Nepfitomni ucednici musi nejprve spoléhat na svédectvi
zen. To vse podporuje historickou pravdivost tohoto oddilu. Zadny vymysleny piibéh
v tehdejsi kultufe by nedal Zenam takové vynikajici postaveni a nesvéfil by jim jako prvnim
zvéstovani vzkiiseni.

4/ Kdyz jsou Zeny na cesté, aby naplnily povéfeni andéli oznamit piekvapivou zpravu o
JeziSoveé vzkiiSeni, setkavd se s nimi sam vzkiiSeny JeziS. Prazdny hrob neni sdm v sobé
dostate¢ny doklad pro JeziSovo vzktiSeni. Vypravéni o JeziSové vzkiiSeni ma svij vrchol
v setkani vzkiieného JeZziSe s zenami a pozdgji s jeho dal§imi uéedniky. Zeny, dvé Marie,
maji tu vysadu, Ze jsou prvnimi, které vidély vzkiiSeného JeziSe. JeZi§ je zdravi v tehdejsi
kultufe béznym pozdravem, Xaipete ,,Budte zdravy" (Bible 21). Objimani nohou bylo tehdy
projeveni mimotadné ucty, poslusnosti a vérnosti. Kdyz je to jeste¢ spojeno s tim, Ze se mu
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mpooekVvnoay ,.klanély, pak to znamena uctivani. Jak jim to jiz vyfizoval skrze andéla ve v.
5, Jezis jim ftika, aby se nebdly a oznamily zpravu ,mym bratrim“. Jako v nékolika
predchazejicich JeziSovych slovech je nenazyva svymi ucedniky, ale ,,bratry (srov. 12,48-50;
25,40). VzkiiSeny Pan pokracuje v tom, ze nazyva své ucedniky bratry (a sestrami) dokonce i
poté, co jej opustili. Uc€ednikiim bylo odpusténo jejich selhani v hodin¢ krize. Cesta je nyni
piipravena pro vrcholné JeziSovo setkani s uc¢edniky v Galileji.

5/ Nekteti ¢lenové straze (mohlo jit o fimské vojaky, které Pilat urcil k ochrané chramu)
oznamili ve mésté veleknézim vse, co se stalo. Tyka se to zemétieseni, odvaleni kamene a
vidéni zafivého and€la. Mohlo to byt dostate¢né k tomu, aby zidovsti predstavitelé novée
zhodnotili své pojeti Jezise, ale jejich mysl je zatvrzeld a jejich provinéni se stupiiuje.
Naposledy v evangeliu se veleknéZi sesli se starSimi a poradili se, co maji délat. Vysledkem
jejich dohody je, Ze dali vojakiim znacny Uplatek v penézich, aby nemluvili pravdu. Podobné
predtim dali penize JidaSovi, aby jim JeziSe zradil. S penézi pfichazi i pouceni o tom, jaky
ptibéh maji vypravét. Ironii je, Ze pravé to, Cemu se snazili zabranit postavenim straze —
ukradeni téla — se stava pribéhem, ktery si vymysleli, a ma vylozit prazdny hrob. Komické je,
ze vojaci maji tvrdit, ,,Ze jeho ucednici prisli v noci a ukradli ho, kdyz jste spali“. Pokud bylo
JeziSovo télo ukradeno béhem jejich spanku, jak ukradeni mohou dosvédcit, kdyz to na vlastni
o€i nevidéli. Je mozné se dale ptat, jak mohli tak tvrdé spat a neslySet hluk, ktery musel byt
zpusoben odvalenim kamene od vchodu do hrobu. Strdznym je pfislibeno, Ze pokud se to
vladai dozvi, urovnaji to tak, aby neméli t&zkosti. Tato vymyslena zprava se mezi Zidy §iroce
rozsitila jako vyklad prazdného hrobu a zmizeni JeziSova téla. AZ do dnesni doby jsou mnozi,
kdo véfi tomuto vysvétleni prazdného hrobu.

6/ JeziSovo vzkiiSeni napliuje nejhlubsi nad&je lidstva. ,,Duchem svatym byl ve svém
zmrtvychvstani uveden do moci Boziho Syna* (R 1,4), skrze ného maji vSichni lidé ptistup ke
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spaseni skrze jeho obét’ na ktizi. Jeho vzkiiSenim a poslanim Ducha svatého o letnicich je
inaugurovan novy vék. Ve svém zZivoté, smrti a vzkiiSeni je Jezis piikladem téch, kteti budou
znovuzrozeni a proménéni v jeho obraz (R 6,1-11; 8,29; 1 K 15,2; 2 K 3,18). Jezisovo
vzkiiSeni obnovuje muze a zeny k rovnosti ucednictvi. Jezi§ povétil Zeny byt prvnimi svédky
jeho vzkiiSeni. Bith daroval specidlni Cest Zendm, které jsou nam piikladem pravého
uéednictvi pro jejich vérnost a odvahu. Zeny jsou tak obnoveny v Jezisové komunité viry ke
svému pivodnimu postaveni jako rovné s muzi, protoze muz a Zena byli oba stvofeni
k Bozimu obrazu (Gn 1,26-28). JeziSovo vzkftiSeni pieziva podvody. Od samého pocatku zde
byly pokusy popfit pravdu JeziSova vzkiiSeni. Nikdo nemohl popfit silnou realitu prazdného
hrobu. Nékteti vSak pfichazi se lzivym piibéhem, jak jej vysvétlit, protoze se JeZiSovym
vzkiiSenim citi ohrozeni ve své moci a postaveni. Pochybnost vii¢i JeziSovu zmrtvychvstani je
realitou i vnaSem soucasném svété. Kiestansky svetonazor bude v kazdé kultute
zpochybiiovan. ,,Bud'te vidy pripraveni dat odpoved’ kazdému, kdo by vas vyslychal o nadéji,
kterou mate* (1Pt 3,15). Ti, kdo vlozili do vzkiiSen¢ho Jezise svou duvéru, zakusili velké
zmény ve svych zivotech. VzkiiSeni JeZiSe znamend, Ze jeho pfitomnost a moc plisobi i dnes
skrze Ducha svatého, proménuje lidské Zivoty a je pfislibem daru vé€ného Zivota viem, kdo
uvétili v moc JeziSova kiize a vzkfiSeni.
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Velké poslani (Mt 28,16-20)
1/ Nejen piibéh o vzkfiSeni, ale také cel¢é MatouSovo evangelium piichdzi v tomto
zavéretném oddile ke svému vyvrcholeni. Téchto zavérecnych pét verst je shrnutim celého
Matousova evangelia a klic¢em k jeho pochopeni, nebot’ zde nachazime zakladni diirazy tohoto
evangelia, autoritu JeziSe jako nejvyssiho Pana a Ucitele, a poslani jeho ucednikt.

2/ ,Jedenact apostolii se pak odebralo do Galileje, na horu, kterou jim Jezis urcil. Spatrili ho
a klanéeli se mu, ale nékteri pochybovali.”“ Jezi§ se podle svého pfislibu (26,32) po svém
zmrtvychvstani zjevil svym ucednikiim v Galileji. Zde Jezi$ prozil své détstvi a mladi, zde po
tf1 roky svého vetejného piisobeni zvéstoval evangelium, vyucoval zéastupy a své ucedniky,
uzdravoval a konal své mocné ¢&iny. ,,Galilea pohani byla pro mnohé Zidy pohrdanou
oblasti, ale pravé zde Jezis§ piisobil a naplnilo se prorocké zaslibeni ,,/id bydlici v temnotdch
wvidi velikeé sveétlo; svétlo vzejde tém, kdo sedéli v krajiné stinu smrti* (Mt 4,16; srov. 1z 8,23 a
9,1). Odpovida to tak rostoucimu diirazu v Matousové evangeliu na to, ze evangelium je
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uréeno téz pohaniim, coz vrcholi pravé v povéieni vzkiiSeného Krista ve velkém poslani, jez
svéfuje svym ucednikim. Kdyz ucednici vidéli JeziSe, podobné jako Zeny mpooekivnoov
»klanéli se* mu. JeZiSe nejen poznali, ale uvéftili, Ze vstal z mrtvych a uctivali jej. Piekvapivy
je vSak dodatek, ,,ale nékteri pochybovali”. Nejednd se zde o nevéru, ale podobné jako
ptedtim v Petrové ptipadé (14,31) o nedostatek potfebné miry viry pro konkrétni situaci.
Pochybnosti se zde tykaji vahéani, nerozhodnosti a snad nejistoty. PfiliS mnoho se toho
odehralo v poslednich dnech a oni to nejsou schopni zpracovat a nevédi, co se bude dit dale.
V tomto stavu k nim Jezi§ ,pristoupil”, ujiméa se iniciativy a promlouvad k nim sva uzasna
posledni slova, kterd dokon¢i to, co nemohl zpiisobit pouhy pohled na vzktiSeného Jezise.
Kolisani mezi uctivanim a nerozhodnosti je soucasti zapasu kazdého ucednika. Do této situace
pottebujeme i my slySet JeZiSovo slovo, ktery je Panem vSeho a je ndm pfitomny v kazdém
case.

3/ "Je mi dana veskerd moc na nebi i na zemi.* Sloveso V pasivnim tvaru ,je mi dana“ tzv.
,,b0zské pasivum® mini Boha, ktery dava Jezisi vSeobsdhlou pravomoc, suverenitu nad celym
stvofenym pofadkem. €£ovola ,,MOC*, ,,pravomoc®, ,,autorita“ dand Synu ¢lovéka ,,na zemi«
zminéna v 9,6 se tyka odpousténi hiicht. Jiz v 11,27 u€inil ptekvapujici narok, ze ,,vSechno je
mi dano od Otce*. Od vzkiiSeného JeziSe vSak ma takovy ndrok nezvratnou a presveédCujici
moc. VzkiiSeni slouzi jako ospravedinéni JeziSovych slov a skutki béhem jeho sluzby a
peceténi jejich platnosti. Nyni ma jiz vzkiiSeny Jezi§ ucast na novém potadku existence a
anticipuje zde své slavné povySeni na Bozi pravici a svij slavny ptichod. Autorita
vzkiiSeného neni kvalitativné nova, ale nyni piisobi na nové zakladné — ptichodu nového veku
déjin spasy. Da 7,13-14 opattuje dilezity material, ktery je v pozadi v. 18-20, kdyz hovofti o
Synu ¢lovéka, kterému byla dana ,,vladarskd moc, sliva a kralovstvi®, véEna vlada, ,,aby ho
uctivali vsichni lidé riznych ndarodnosti a jazyku‘. Syn ¢lovéka a Syn Bozi v jedné osob¢ se
stdva tim, skrze kterého je prostiedkovana veskera Bozi moc. Vykonavani autority je dano
Jezisi jako vrcholné ospravedInéni jeho ponizeni (srov. Fp 2,5-11).

4/ Jdéte ke vsem ndarodium a ziskavejte mi ucedniky, krtéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha
svatého a ucte je, aby zachovavali vsecko, co jsem vam prikazal.
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JeziSova nejvyS$i a univerzalni autorita je v origindle pfimo spojena s velkym poslanim
ucednikti spojujicim odv ,,Proto* (Bible 21). JeziSova autorita (v. 18) a jeho pfitomnost (v. 20)
zmocni jeho ucedniky k naplnéni povéfeni, které jim nyni dava. Velké poslani obsahuje jeden
hlavni a ustfedni ptikaz, imperativni ,ziskdvejte mi ucedniky* stiemi podfizenymi
prechodniky, ,,jdouce®, ,kitice* a ,,vyucujice*. Rozkazovaci zplisob vysvétluje hlavni jadro
poslani a prechodniky popisuji jednotlivé aspekty tohoto poslani. V rozkaze ,ziskavejte mi
ucedniky* je obsazeno téz povolani k ucednictvi a proces toho, jak se stat u¢ednikem. Ziskany
ucednik zustava v procesu ucednictvi. Je tfeba jej nejen ziskat za JeziSova ucednika, ale
Vv celozivotnim procesu se jako ucednik stava podobny svému Mistru. Proto 1ze Jezistv ptikaz
téz prekladat ,,Cirite ucedniky ze vsech ndarodi (CSP). Jezi§ vénoval mnoho ¢asu a velkou
pozornost k vedeni a vyucovani uc¢ednikl v jejich ristu. Nyni je vysila k tomu, aby ¢inili to,
co konal on sam.

5/ ,Jdéte ke vsem ndarodiim a ziskavejte mi ucedniky.” Sloveso poénteboate ,ziskdvejte mi
ucedniky* je charakteristické pro Matouse (srov. 13,52; 27,57). Vyraz ,,uCednik* znamenal
Vv tehdejsim svéte predevsim zéka, studenta, posluchace, ktery se néCemu uci. Jezi§ vyvinul
jedine¢nou formu u€ednictvi pro ty, kteti ho nasledovali. Povolaval lidi do osobniho vztahu se
sebou samym. JeziSovi ucednici byli povoléani, ,,aby byli s nim* a aby byli jako on. ,,Neni
ucednik nad mistra ani sluzebnik nad svého pana. Pro ucednika je dost na tom, kdyz bude
Jjako jeho mistr a sluzebnik jako jeho pan‘ (10,24, Bible 21).

Po JeziSové smrti a vzkiiSeni je odstranéno jeho soustiedéni zvéstovani evangelia pouze na
Izrael (srov. 10,5; 15,24), jak to MatouSovo evangelium ptfedjima jiz na samotném pocatku a
také v jeho prubéhu (narazka na Abrahama v 1,1; mudrci od vychodu v 2,1-12; a dcera
kananejské zeny v 8,5-13). V novozakonni dob¢ je dano piimé poslani jit ,,ke vsem narodiim
a naplnit Jezisuv pfislib, ,,A toto evangelium o krdlovstvi bude kdzano po celém svété na
svédectvi vSem narodum “ (24,14). V plném rozsahu se tak skrze JeziSe, syna Abrahamova,
napliiuje smlouva u€inéna s Abrahamem, ,,V tobé dojdou pozZehnani veskeré celedi zeme** (Gn
12,3). Jezistv ptikaz ,,Jdéte ke vSem narodiim * je ptikazem odstfedivé tj. centrifugalni misie.
Nemame ¢ekat na to, az lidé pfijdou do cirkve, ale mame je vyhledavat, jit za nimi. V tom je
zasadni rozdil od dostfedivé tj. centripetalni misie, jak byla praktikovdna ve Starém zakoné.
Tehdy se ocekéavalo od pohanti, ze sami pfijdou do chrdmu, synagogy a piipoji se ke
spolecenstvi Izraele.

6/ ,,Kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého.* Ziskani ucednici maji byt kiténi ve
jméno Otce i Syna i Ducha svatého, tj. prechazi pod panstvi a do trvalého vztahu s
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trojjedinym Bohem. V aktu kitu se novy u€ednik identifikuje s JeZiSem. Umird hfichu a je
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pohiben jeho stary clovék a jako byl Kristus vzkiiSen, tak i on povstava k novému Zivotu a
Zije Bohu v Kristu Jezisi (R 6,1-4). Kiest je jednordzova, neopakovatelna udalost, ale to co
kiest symbolizuje je celozivotnim zavazkem (1 Pt 3,21). Kiest téz stvrzuje vstup do

spolecenstvi Kristovych ucednikil, kdy se stavame udy jeho téla, cirkve (1 K 12,13).

7/ ,,Ucte je, aby zachovavali vsecko, co jsem vam prikdzal.” Nové ziskani uéednici jsou
vyuCovani zékladnim prvkim kiestanského zZivota, zatimco pokrocilejsi vyucovani je
poskytovano zralej$im ucedniklim, kdyz jsou déle v kiestanském zivoté. Kiestan po cely
sviyj zivot zustava uCednikem, nikdy se nestdva mistrem, protoze je jen jeden Mistr, JeZi§
(23,8). JeziSova slova maji nejvyssi autoritu a nachazime je v evangeliich. MatouSovo
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evangelium je jedinecnou ucebnici JeziSova vyucovani. Zplnomocnénymi autoritativnimi
posly, ktefi vérohodné a neomylné vykladaji JeziSovo uceni, jsou pouze apostolé, jejichz
poselstvi nachazime ve 27 spisech Nového zakona. My vsichni jako u¢ednici méame usilovat o
to, abychom pod vlivem plisobeni Ducha svatého JeziSova slova spravné pochopili a podle
nich zili. Nejde tedy pouze o ziskavani znalosti, ale ucednici se maji ucit ,,zachovavat“ vse, co
jim Jezi§ piikazal, podfizovat své Zzivoty jeho svrchované vuli. PosluSnost je znakem
JeziSovych ucedniki.

7/ ,,A hle, ja jsem s vami po vSecky dny az do skondni tohoto véku." JeziSova slova i celé
Matousovo evangelium nekon¢i piikazem, ale zaslibenim JeziSovy mocné a potéSujici
pritomnosti. Po povéteni k narocnému poslani, jez je u¢ednikiim svéfeno, nasleduje zaslibenti,
jez povzbuzuje srdce téch, kterym bylo svéfeno tolik odpoveédnosti. Zaslibeni zni, ,,jd jsem
Svami“, pftislib, jenz ptipominad jeho pftislib v 18,20, ,,Nebot' kde jsou dva nebo tii
shromazdeni ve jménu mém, tam jsem ja uprostred nich", pravé tak jako identifikaci JeziSe
jako ,, Immanuel, ,,Bith s nami* (1,23). Jezis, je se svymi ucedniky, uprostied nich a dokonce
pfimo v nich v Duchu svatém a zmocnuje je k tomu, aby plnili poslani, jez jim bylo svéfeno.
Naplnuje se jeho slovo, “ Kdo vas prijima, prijima mne; a kdo prijima mne, prijima toho,
ktery mne poslal® (10,40). Zaslibeni JeZiSovy pokracujici pfitomnosti neni omezeno jen na
specialni pfilezitosti, nebo jen pro bezprostfedni budoucnost, ale trva ,.po vsecky dny az do
skondani tohoto véku*.
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