OBRACENI - dilo Boz i lidské
ordina¢ni préace
2004
Jan Vales, Sbor Cirkve bratrské Karlovy Vary

honza.vales@cb.cz

Vstup

Zkusenosti nds vedou k poloZeni otazky: ''Jaka je soucinnost ¢lovéka s Bohem v

obraceni?" Neznate ¢lovéka, ktery se, lidoveé feeno, jiZ mnohokrat pokousel uvéfit, a zatim mu

Xxn

to prosté "nevyslo"? Nebo jak vést clovéka k tomu, aby mél jistotu spaseni? A kde se stala chyba

i

u téch, ktefi prozili "ryzi obraceni", a pfece jejich Zivot zlstava do sti neproménény? Co udélat s
predstavami o Zivoté véricich lidi, které si ¢lovék pfinesl jesté z doby pred obracenim nebo z
pokiiveného zvéstovani Evangelia, které pfijal a tak uvétil? Pokud plati, Ze kiestan Zije tim,

v, o sv

¢im se kiesfanem stal (milosti, virou , pokdnim), pak je otdzka po lidské a BoZzi ticasti v obraceni

vV s

zaroven otazkou posvéceni. Znacné procento ¢leni Cirkve bratské se "rekrutuje” z déti véficich
rodin - ale jak je tomu s obrdcenim ¢lovéka, ktery celé détstvi véri v Boha a jeho milost?
Nakonec zde mame celou fadu "specidlnich piipadi" - obraceni déti pred dosazenim
svépravnosti, vira mentaln& postizenych nebo konverze Zida, obriceni vyznavade

monotheistického nabozenstvi.

Miéme pied sebou otdzku napéti mezi Bozi a lidskou strankou obraceni. Pfedpokladam,
Ze se jiz takto predbézné shodneme na tom, Ze obraceni je nesmirné komplexni udélosti.
Zasahuje hned od poc¢atku jadro naseho vnitiniho Zivota i vztahli. Novy Zivot z Boha si déla
naroky na vse, ¢fm jsme a co mame.

KaZzdy do tohoto procesu vstupujeme nékudy - ja jsem JeZiSi svéfil svij Zivot, protoZe mi
nabidl hojnost Zivota, které jsem ja schopen nebyl. J.L. Hromadka ve své habilitacni prici o
Masarykové filozofii ndbozenstvi na jednom misté poznamenava:

"Je moZzno v déjindch ndboZenskych zjistiti nes¢islné mnoho typti duchovnich zazitkd.
Ale v rdmci na8i niboZenské kultury ... 1ze redukovati rozmanitost na tfi hlavni typy: a)
NéboZenstvi se projevuje jako touha, postihnouti smysl svétového, lidského a osobniho
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déni, dosdhnouti jistoty Bozi, v némZ vSechna mnohost a rozmanitost se spind v
harmonickou jednotu; b) anebo ndboZenstvi je drtivym védomim vlastni malosti a
hiiSnosti pfed svatym, spravedlivym Bohem - a potieba vykoupeni z bidy a hiichu; c)
nebo ndboZenstvi je touhou i dsilim, aby ve svété a lidském Zivoté zmizely boje, vasné,
nendvist, nespravedlnost a bezprdvi - a aby pod BoZim vedenim zavladl BoZi pokoj a
laska (kralovstvi BoZi)." (Pravda a Zivot, str. 26-27.)

Zde Hromadka zminuje 3 moZzné vstupni brany obraceni: hledani smyslu veskerenstva,
potfeba osobniho vykoupeni z hiichu (nouze spaseni) nebo touha po spravedlivém svété. Kazdy
mame jinou zkusenost. Je dikazem vanuti moci Ducha svatého, Ze si miZe celou Skalu lidskych
potieb a situaci pouZzit jako startovni ¢aru obriceni.

Podobné rozmanity i komplexn{ je také dalsi rist a Zivot s Bohem. Nenf tedy
pfekvapenim, Ze se to neobejde bez vnitinich pnuti. Jmenujeme nékterd z nich: Sklon k
zakonictvi nebo naopak laciné milosti. Co vSe se v naSich Zivotech ma zménit a co naopak

muzZe/ma zistat? Napéti mezi tim, co virou zracime a co ziskdvame. Rozdily mé zkusenosti a

zpusobem prozivani viry a zkuSenosti u druhych.

O Cem je tato prace? Tématem je napéti mezi BoZi a lidskou strankou - obraceni dilo
Bozi i lidské. Na nasledujicich strandch se pokusim vysvétlit a biblicky doloZit tuto tezi:
Odliseni Boha a clovéka je jen jednou ze dvou stranek téZe véci - tou druhou je bytostnd jednota
vériciho clovéka s jeho Bohem. Ma odpovéd na otdzku po presném vymezeni hranice mezi
Bozim a lidskym v obraceni zni - tuto hranici je tfeba naopak rozostt it, nebot se jednd o umély
problém, ktery se vyfesi sim v procesu duchovniho ristu.

Postupuji ve Ctyfech krocich, tj. kapitoldch: Nejprve se pokusim uchopit to podstatné z
biblického poselstvi o obriceni (kapitola 1). Pfed odpovédi na otdzku v nadpisu prace (kapitola
3) predesilam nékteré teze, které pomohou té odpovédi porozumét (kapitola 2). Nakonec

pfichdzi disledky a ndméty pro cirkevni Zivot (kapitola 4).



Obsah

Vstup
OBSAH

1. PODSTATA OBRACENI

1. Re¢ Pisem o obraceni

A. Kli¢ové pojmy a texty
SPASENI - ZACHRANA
PAN a BUH
OBRACENI
POKANI
VIRA
Klicové texty

B. Obriceni jako udélost

C. Obriceni jako proces a stav

D. Uzitky obraceni

E. Vztah s Bohem

F. SounileZitost s Bohem

G. Ctnosti obraceni

H. Dalsi okolnosti obraceni

2. Spaseni ve Starém a Novém zakoné
3. Biblicka vyzva k obraceni
II. PREDPOKLADY
Féaze dospivani a faze dospélosti
Stéle stejny zdklad obecenstvi s Bohem
Komplexni charakter obraceni
...podle proménéného charakteru
Cesty duchovniho ristu
Obnova i proména
Osvojovani - privlastnéni a napodobovéni
III. OBRACENI - DILO BOZI 1 LIDSKE

RozliSovani mezi Bohem a ¢lovékem

Prekonani rozporu spociva ve sjednoceni s Bohem
Vysvétleni pojmu sjednoceni s Bohem
Dortistani do jednoty s Bohem

IV. CO Z TOHO PLYNE PRO NASI SLUZBU
1. Zvéstovani evangelia, vedeni k obraceni

2. Katecheze a pastyrska péce

Literatura

o

(SN
OV JII~NA KN @

— e
O 00 O\ W W W =

N oo N
Sé S oA~ WWLW = 8

W N N
S O e

W W W
B QL W

W
=)



I. Podstata obraceni

vz

Poslani této kapitoly je nesmirné obtizné. Pismo pouziva dlouhou fadu metafor pro
vystiZeni této velmi zdsadni a mnohostranné zkusenosti - je to vedle zvésti o Bohu a jeho dile
nejdilezitéjsi téma Pisem. Pro nadpis této kapitoly i celé prace jsem vybral toliko jednu takovou
metaforu - obrdceni. Ale kterou vybrat, kdyZ ma byt nadpisem pro vSechny ostatni? Berme tedy

prozatim slovo obrdceni jako souhrnny nadpis pro vSechna ostatni vyjddreni.

1. Rec€ Pisem o obraceni

Nyni se pokusim uchopit podstatu zkuSenosti/skute¢nosti obraceni. Nemohu vSak opustit
metaforicky jazyk, protoZe ho nelze jednoduse nahradit jazykem exaktnim. A k t€émto nesndzim
pfistupuje jesté jedna zdsadni - komplexnost BoZiho stvofitelského dila. Kdyz jako lidé
zkoumame BoZi dilo stvorfeni (pfedstavme si konkrétni védu), nardZime na komplexnost kazdé
castecky vesmiru. Zkoumana ¢ast neplni jednu nebo dvé funkce a neni zkoumatelna jen z
nékolika malo pohledi. Tak je tomu i se zrodem nového duchovniho Zivota - nejedna se o jeden
pojem ani omezeny pocet metafor, neplni jednu funkci a mnoZstvi jejich Zivotnich podob nebere
konce. Pripadam si tedy dost bezradny, nebot chci o Bohu i jeho dile (Clovéku) mluvit pravdivé.
Prosim tedy laskavého ¢tenéie, aby mne upozornil, kde jsem se dopustil zavadéjiho
zjednoduseni.

Nejprve predstavim co mozna vSechny zptisoby, kterymi se v Pismu o obraceni mluvi.
Uplny seznam t&7ko potidit. Pismo sv&d&i, Ze Petr s apostoly o letnicich "je$té mnoha jinymi
slovy je zapfisahal a napominal..." S ohledem na jejich pocet je predkladam po skupinach.' Pfi
tiidéni jsem se snazil zohlednit povahu samotnych pojmi a je jim tedy "Sité na miru", aniZ by
bylo mozné uvést jedno spolecné kritérium. Pojmy objevujici se v piehledu vicekrat jsou psany
leZatym pismem tam, kde k nim neni vyklad. Piehled skupin a pojmu spadajicich pod jednotlivé

nadpisy ukazuje tabulka na nésledujici strané.

1 Jde ndm o rozliSeni BoZ{ a lidské stranky. Proto neni moZné pojmy jiZ ted rozdélit na to, co se
jevi jako lidské ¢i BoZi. Je mozné zohlednit jazykovou povahu pojmu (metafora - chozen{; metonymie -
bohosluzba). Nékde se jednd o lidské Cinnosti (vyznani Krista tsty). Nabizelo by se rozliSit pojmy podle fazi
(zména / pokracovan{; vi¢i minulosti / budoucnosti), nebo podle jednotlivych osob Trojice (a jejich dila) ¢i
naopak rovin ¢lovéka, kterych se to predevsim tyka.

Clenéni podle jazykové povahy pojmu se mi jevi méné hodnotné. Obracent jako udalost nebo riist je
vhodné, tyka se vsak jen n€kterych pojmd. Rozlisit roviny ¢lovéka vyzaduje prili§ konkrétn{ predpoklady.



A. Klicové texty a pojmy: Spaseni - Pan a Biih - vira - obraceni - pokani.

B. Obriceni jako udalost: Rada biblickych pojmii pro obrécenf jej popisuje sdiirazem na
jednorazovost udalosti obraceni. Takova uddlost ma samoziejmé dlouhodobé dusledky a
také trvalou podobu. Obraceni samo je v§ak popisovano tak, Ze ma také v Case svij
zacatek 1 konec.

C. Obraceni jako proces a stav: Proti tomu stoji biblicky jazyk, ktery pfedstavuje
obréceni jako opakované uddlosti tvotici proces, nebo dlouhodoby stav. Obraceni pak ma
jen sté€zi jasné vymezitelny konec v Case.

D. Uzitky obraceni: VétSina z nich bychom mohli charakterizovat jako uZzitky pro
jednotlivce, ale jsou mezi nimi i pojmy, které se tykaji clovéka jako soucasti skupiny.

E. Vztah s Bohem: Toto je prvni ze dvou skupin slov vystihujicich rizné stranky vztahu
véficiho s Bohem. I to patii do této prace, nebot fada z nich konkrétnim zpisobem mluvi

Vv,

o pocatku takového vztahu. Zaroven jsou nejbliz§im kontextem naSich tivah o obréaceni.

F. Sounalezitost s Bohem: Druhou skupinou obrazti vztahu s Bohem jsou konkrétn{

podoby soundlezitosti véticiho s Bohem (navzijem).

G. Ctnosti obraceni: Je jemnd hranice mezi ¢inem a ctnosti, ctnost je vSak skutek
zakotveny v charakteru osoby. V této kapitole hledam klicové ctnosti bezprostiedné
souvisejici s obracenim. Rada znich pochopitelné zdroven charakterizuje véficiho
¢lovéka jako takového.

H. Dalsi okolnosti obraceni: Pod tento nadpis fadim dalsi stranky obracent, které vSak
nejsou (a té€Zko mohou) byt obsahem zvéstovani Evangelia nebo nesouvisi s po¢indnim

jednotlivce pfi obraceni, a tedy nejsou stéZejni pro tuto praci. Jsou vSak Sir§Sim kontextem
naSich tvah.

Exkurz: Ordo salutis

Obvykle se snaze vypsat jednotlivé faze spaseni v logickém sledu fikad ordo salutis, ¥ad
(poradi) spasy. Piimo by se nabizela moZnost pojmout tuto prici napf. jako srovnéni
reformovaného a luterského ordo salutis, nebof prvni jmenované zdlraziuje BoZi pohled,

z 2%

zatimco druhé md vyrazny prvek lidské ucasti.

Neptijdu vSak touto cestou. Presto, Ze luterské ordo salutis hledd prostor pro lidskou
stranku véci, neddva lidské zkuSenosti tak soustfedénou pozornost, jak potiebuji. To
vychazi z historickych okolnosti ordo salutis. Navic neposkytuje praktické voditko,
nebof se jednd o logicky a casovy sled fazi spaseni tak, jak md byt, a nepostihuje
piipady, kdy to tak neni. Tfetim ddvodem je vibec podstata ordo salutis - vypsat v
ndleZitém sledu a vzdjemenych vztazich fdze spaseni, jakoby takové faze existovaly.



Reé Pisem o obraceni

k= UZITKY/
synovstvi
ospravedInéni
smiteni
vysvobozeni
osviceni
obnova
ocisténi
uzdraveni
spasent

ost

CTNOSTI
sebezapreni
kiiz
vira
pokoj
radost
laska
poslusnost

va

UDALOST
zrozeni z Boha
Bozi déti
znovuzrozeni
nové stvoreni
smrt a vzkiiSeni
obrdceni
srdce
osviceni

5 vykoupeni
ospravedInéni
spasent
kfest

VZTAH
nasledovani
synovstvi
Pdn a Biith
Bozi kralovstvi
obecenstvi
stolovani
pribytek
chozeni

spaseni
Pan a Buh
obraceni
pokani
vira

SOUNALEZITOST
prirozenost
svéetlo
uceni se od JeziSe
Kristus ve mné
smrt a vzkiiSeni
podoba Syna
syceni
vyznani Krista
mit Syna
zakorenéni
spoludédicové
zasnoubeni
télo Kristovo
prijeti
vlozeni Ducha
zapeceténi Duchem
naplnéni Duchem
zustavani

UZITKY
Zivot
odpusténi
poznini
pristup k Otci
zapeceténi

Bozi kralovstvi
lid Bozi

CTNOSTI
poznani
milost
spravedlnost
skutky
nadéje
odpousténi

PROCES - STAV
pfirozenost
obnova
Synovstvi
obrdceni
vira
pokdni

cv

ni

Y
%

va




A. Klicové pojmy a texty
SPASENI - ZACHRANA

Vyvedeni z Egypta a stdva se prototypem Boziho spaseni (Ex 14,30n). Podobné
privedeni lidu z exilu (Jr 30,10n 33,16). JeZiS o svém poslani fik4, ze ptiSel zachranit (L 1 9,10).

Celkové lze k situaci ve SZ fici, Ze spaseni se tyka predevsim lidu v situacich
konkrétniho ohrozeni (nepfitel, izkost, katastrofa). V tomto smyslu vyzniva také eschatologické
ocekdvani na kone¢nou Bozi zdchranu lidu "v onen den". Vysvobozeni od hiichu se vSak
objevuje také (Ez 37,23, Iz 43,1-3, Z 130,7n). Zachrana se ¢ekd jeding od Hospodina. Zjevuje se
tak BoZi charakter - zachranuje vérné, spravedlivé, z lasky a v moci. O tuto pomoc lidé volaji
(zejm. v Zalmech).

V NZ je mozné u této rodiny slov vysledovat 5 odlisnych odstind vyznamu: 1. mesiasské
spaseni spojené bezprostfedné s osobou zaslibeného Mesidse (Benedictus a J 4,22); 2. spasent,
piip. eschatologicky rozmér spaseni (za mnohd mista R 1,16); 3. o vyjiti Izraelct z Egypta (jen
Sk 7,25); 4. zachrana Zivota (asi 3 mista, napf. Zd 11,7); 5. v knize Zjeveni (spasa Bohu 7,10;
spasa Boha 12,10 a 19,1). Novy zdkon zdlraznuje na pozadi SZ pfedevsim eschatologickou
rovinu spaseni, dnes bychom fekli tu duchovni, spasitelnou zachranu.

Evangelium je zvésti o tom, Ze plnost spaseni pfichdzi. Lidé za¢inaji mit podil na BoZi
zachrané. Tyka se predné vztahu s Bohem, kdyZ je obnoven mir mezi ¢lovékem a Bohem.
Spaseni se pfivlastiiuje - nad&ji (R 8,24), skrze viru (Ef 2,8) a milosti (Ef 2,8).

Bozi zachrana se tedy vlastné netyka jen obriceni, ale zdchrany tfeba 1 jesté nevéficiho.
Pismo uci ocekdvat od Hospodina zachranu nejen od h#ichii, ale nakonec také od hiichii.
Zéchrana ma mnoho konkrétnich podob, které spole¢né tvori celek BoZiho spaseni.

V probuzeneckych a evangelikdlnich cirkvich se pojem spaseni pouZiva Castéji, nez v
kterékoliv dobé ¢i hnuti v dé€jindch cirkve, i Castéji neZ je tomu v Pismu. Snadno se pak pouziva

v SirSim smyslu, a je tedy vhodné provéfovat vy znam, ktery tomuto slovu davame. (Garrett)
PAN a BUH

Spojil jsem v tomto bod¢, co by bylo mozné vykladat samostatné: "Hospodin je Bohem"
a "Jezis je Pan".

Prvni potkdvdme v Pismu piedevsim ve smluvnim smyslu: "J4 jim budu Bohem a oni
budou mym lidem." (Jr 30,22 31,33, sr. Ex 19,5, Ez 11,20) V tom konkrétn€ spoc¢ivd smlouva
Boha s jeho lidem, sinajska i ta nova. Stat se kiesfanem znamenda uznat Hospodina za svého
Boha.

"Jezis je Pan!" Jedno z prvnich kiestanskych vyznéni viry, které se objevuje na péti
mistech epistol (IV{ 10,9, 1K 12,3, 2K 4,5, Fp 2,11, Ko 2,6). Podle toho, na jakém pozadi cteme
slovo pdn, miZeme rozlisit tfi vyznamy:

A) Je7i§ je Hospodin: Reckému slovu "pan" -kyrios rozumime jako hebrejskému JHWH,
tedy Bozimu jménu v Cechach piekladanému krasnym Hospodin. Toto vyzndni ve své podstaté
fikd: JeziS je Hospodin, On jediny (sr. Dt 6,4).

B) Jezi§ je Pan: Reckému slovukyrios rozumime jako hebrejskému adonaj. Tim se Bohu
pripisuje panovnické a vlastnické pravo. Uznavame tak JeziSe jako plnopravného vladce svéta i
svého Zivota, ktery nds stvoril a kterému patiime se v§im, co je naSe.

C) Jezis je svrchovany vladce: Zde ¢teme slovo kyrios na pozadi fimské spolecnosti 1.

2 Zde pracuji s kombinaci hebrejskych jmen JHWH a adonaj. Tetragram (JHWH) se pfi ¢teni
heb. textu ¢te "adonaj", coZ znamend pdn. Z této praxe se odviji fecky preklad, Septuaginta, ktery tetragram
preklada pomoci slova kyrios, pan. Stejnym slovem vsak pochopitelné pieklada také adonaj. Potkdme-li tedy v
feckém textu slovo kyrios-pan, mize se jednat o pieklad slova adonaj nebo tetragramu.
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stoleti po Kr. Kyrios znamenalo cisaie, absolutniho vladce. V tom pfipad¢€ je smyslem vyznani
vymezit se vici v§em autoritdm, co jich jen svét znd, a priznat svou poslusnost jedinému, totiz
Jezisi samému.

Obraceni spociva v uznani JeziSe za Hospodina, v plné poddanosti Jezisi jako
absolutnimu vladci mého Zivota i svéta, ve kterém ziji. To md i svou druhou stranu - fadim se
mezi BoZi lid, pod Bozi ochranu a vedeni (o tom viz LID Bozi). Ve vyznani "Jezis je Pan!" se
¢lovék dobrovolné poddava svrchované Bozi vili.

Piiznani se k Bohu a k JeZi$i ma konkrétni podobu vyzndni dsty (R 10,10), i kdyby to
mélo znamenat ohroZeni Zivota (Da 3,17n). Kazdému kiestanovi musi byt jasné, Ze je jedind
autorita tohoto svéta, které se plné poddava, a kazdé jiné autorité jediné kvuli této nejvyssi (1Pt
2,13).

OBRACENT’

Tento pojem je klicovym slovem Starého zdkona (podle Browna 120x v theologickém
vyznamu), zatimco v Novém se objevuje obcas (celkem 23x, Brown). Tam, kde se vyznam slova
vaze se vztahem k Bohu, vynika jednak odvraceni se od dosavadnich boh, jednak piiklon k
Bohu. Proto se nékdy jmenuje konkrétné, v ¢em je tieba se vratit k Bohu (srdce, 1Kr 8,47;
odvatit tvar od model, jen Ez 14,6). Kli¢ové texty: Dt 4,30-39 a 30,1-11. Hospodin zde odhaluje
jednéni Izraele v budoucnosti, kdy na néj pfijdou BoZi soudy, ale pak se obrati = vezme si
k srdci viru v jediného Boha. Obréceni neni jen dilem &lovéka - refrénem Z 80 je zvoldni:
”Obrat nds a budeme zachranéni!” Obraceni ma nejprve spiSe narodni (historické knihy), pozd¢ji
vSak také individudlni rozmér (Jr a Ez, podle Browna).

U JeziSe se s timto slovem setkdvame vyjimecné a v jiné souvilostech. Zato ve Skutcich
je to standardni vyzva jak Zidtm, tak i pohantim (Sk 3,19 11,21 26,18 a 20). I v Novém zdkoné
nachazime duraz na Bozi dilo v obraceni (1Pt 2,25).

POKANI*

£n790

Ve SZ jde predevsim o oddily zminujici “pokani” Boha. Tato nesnadnd skuteCnost se
obvykle vysvétluje jako antropomorfismus. V NZ vSak nema obdoby.

Vyzva k pokani a vite je souhrnem zvéstovani v NZ (viz Klicové texty). V dstech Jana
Kititele se vyzva k pokani stavad vyzvou k piipravé na BoZzi ptichod (sr. Iz 40). Pokani je aktivni
piipravou na zvést Evangelia (L 3). V JeziSové zvéstovani leZi diiraz na vite, o které Jan Kititel
takto nemluvil.

Vhledem k nz preznaceni obrdceni na pokani se tyto pojmy vyviji v déjinach cirkve
spole¢né. V rané cirkvi katolické se objevuje otazka pokani po kitu. Hermuv pastyf nebo
Tertulidn pripousti jedno takové pokani. Vzhledem ke konstantinskému zlomu a konci

prondsledovani ze strany statu dostava otdzka od 4.st. jiny rozmér. Cirkev se nakonec vzdy vraci

3 Heb. sloveso §.w.b. mliize znamenat vratit se, obratit se (také k Bohu) nebo vritit se k téZe
&innosti, tedy délat néco znovu. Rec. slova ve vyznamu obrétit, odvratit: strefein, apostrefein, epistrefein,
epistrofé.

4 Heb. skupina slov: n.h.m., noham. Rec. slova metanoein, metanoia, metamelesthai. Situace je
vldstni v tom, Ze NZ nenavazuje na Septuagintu. Ta preklddd S.w.b. slovesem epistrefein. Slovy metanoein
prekladd skupinu slov n. h.m. JenZe v NZ (Brown) slova pokdni (metanoia) stoji ve skutecnosti za sz vyzvami k

s

obrdcenti se. To je ziejmé diivod, pro¢ na nékterych mistech nabizi CEP vedle "irite pokdni" také "obratte se”
(napt. Sk 2,38 17,30).



k tomu umozZnit i zradctim opakované pokani. Reformatofi neobjevili pokani, tak jako objevili
viru. Pokdni a kajicnd praxe byla totiz zakladem odpustkového systému, proti kterému ostie
vystupovali. Napéti mezi virou a pokanim se stalo soucasti sporu J. Arminia na dortrechtské
synodé (r. 1618-19), podle kterého pokdni predchazi vite. (Garrett)

Obréiceni-pokdni m4 silny eticky rozmér. Je to zména chovani, uvaZzovani a sméfovani
Zivota. To miZe byt ditvod, pro¢ se tomuto rozméru obraceni nedostalo v protestantismu takové
pozornosti. Pfipomind v§ak dirazné, Ze niterna proména ma své konkrétni projevy. Pfi vnitin{
proméné se jedna o ndvrat srdce k Hospodinu, o pfehodnoceni hiiSnych cest, o postoj viry tam,
kde diive vlddla nevéra. Vnitini prerod na sebe bere podobu zméné ného chovani, ovoce pokani.

VIRA

Apostol Pavel obhajuje, Ze v obou &istech Bible se jedn4 o totozny princip viry, Rim.
Kli¢ovymi argumenty jsou pitbéhy Abrama/Abrahama (R 4) a potom Dt 30 (R 10), coZ je vlastné
nova smlouva svého druhu odlisSnd od smlouvy sinajské (sr. Dt 28,69).

Normativnim piikladem viry je Abraham, kdyz piijal virou BoZzi zaslibeni navzdory
viditelné skute¢nosti, Gn 15. Fascinujici a prilomova je spojitost viry se spravedlnosti -
spravedlnosti neni ¢in nebo charakter, ale spravedlnost spo¢ivé ve spolehnuti se na vérnost Bozi.

JeziSovu zvést ndm ve zkratce evangelisté podavaji jako dvojndsobnou vyzvu tvari v tvar
blizicimu se kralovstvi: Ciite pokdni a v&ite!

Vite vénuje velkou pozornost evangelista Jan. Na nékolika mistech pomoci tohoto slova

Vv

shrnuje to nejpodstatnéjsi v kontrastu ke vSemu ostatnimu: J 6,29 16,9 20,31 a 1J 3,23.

Vira vzhlizi pfedevsim k Bohu samému, konkrétné k jeho slovu - ptikdzani Ci zaslibeni.
Vira v sobé vZdy obsahuje miru nejistoty, ocekdvani (sr. 2K 5,6, R 8,24). K této roviné vSak
Pismo nutné ptidruzuje jistotu danou Bozi vérnosti svému slovu - je to vira, neboft nezije
vidénim, ale véfenim, neni to vSak tipovdni si, nebof vychazime z jistych zaslibeni. Nevidéni
zaslibenych véci je tedy jen otdzkou asu (Zd 11,1).

RozliSovani tiif rovin viry ma tradici jiz od Augustina: 1. Credere in Deum, véfit v Boha,
tj. mit ho za Boha. 2. Credere Deo, vétit Bohu, tj. diivéfovat mu. 3. Credere Deum, véfit Boha,
tj. verit pravdam o Bohu. (Podle Husa, Vyklad Viry, kap. VII.)

Reformacni objev viry a ospravedlnéni z viry jako tstfedniho ¢lanku Pisma reaguje na
scholastické uceni o vite. Tomds Akvinsky rozliSoval mezi fides informis a fides formata
(charitate). Prvni je intelektudlnim souhlasem s obsahem viry. Druhé je virou majici formu v
délné 1asce. Pouze druha vira je zdkladem ospravedInéni. Tedy vlastné laska Cini viru
spasitelnou, coz v deformované podob¢ fikd, Ze spaseni je za skutky. Luther jasné zdtraznil, Ze
vira spoléhajici se na ospravedliiujici vyrok BoZi milosti sama o sobé staci ke spaseni. Pfi
chybném pochopeni této viry tak, Ze nendchdzi konkrétni vyjadieni ve skutcich lasky vede k

laciné milosti.
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Klicové texty

JeZis vystoupil se zvésti (podle Mt 4,17 a Mk 1,15): "Naplnil se ¢as a pribliZilo se
kralovstvi BoZzi (Mk) Citite pokédni (Mt+Mk) a véite Evangeliu (Mk), nebof se pfibliZilo
kralovani nebes (Mt)." Podobn¢ kazal Jan Kititel (Mt 3,2, Mk 1,4, L 3,3, také Sk 11,21 20,21
26,18) s tim, Ze Jan mluvil jen o pokéni a odpusténi, nikoli o vife. Motivem takové zvésti nejsou
blizici se Bozi soudy (jako u proroki), ale blizkost naplnéni BoZich zaslibeni.

Rozhovor JeziSe s Nikodémem je tivodni fe¢i o JeziSové poslani a podstaté jeho zvésti.
Kli¢ovym pojmem je narozeni znovu/shiiry. Recké slovo jeandthen (vv.3, 7), narozdil od
Nikodéma, ktery fika podruhé (deyteron, v.4). KdyzZ k tomu pfipocteme, Ze pro JeZiSe andthen
znamena "z vody a ducha" (v.5), klonim se k piekladu "shtry", tedy nikoli znovuzrozeni, ale
shiiryzrozeni. K pozemské, télesné ptirozenosti musi pfistoupit prirozenost nebeska, shiry. Z
dvou jmenovanych (ducha a vody) ddle mluvi jen o duchu. Kdo pfijme pfirozenost ducha
vykazuje vlastnosti ducha. Jezi$ zdiraznuje naprostou nutnost shliryzrozeni. (Vice vizZrozeni
Z Boha.) Rozhovor s Nikodémem usti do otdzek viry, verSe 11-18. Vira zde stoji jako pfijeti
zvé&sti o0 nutnosti zrozeni z Boha, ver$ 12. Nakonec v$ak jaksi zastupuje shiiryzrozeni tGplné, verse
16-18. Zavérem rozhovoru je bliZici se soud, ktery se rozhoduje na vite (v.18), ale zaroven na
skutcich (v.20n).

Nejvétsi prikazani lasky k Bohu a bliznimu (Mt 22,34-40, Mk 12,28-34, L 10,25-28)

v souvislosti s obracenim vytycuje cil obraceni. Zarovein ukazuje na nerozlu¢nost “obou lasek” -
k Bohu a k ¢loveéku. Ve zvlastnim vztahu napéti i souzvuku k nejvétsimu stoji nové prikazani
lasky mezi véficimi lidmi (J 13,31-35), kde také plati neoddélitelnost takové lasky od lasky

k Bohu (1J).

Priklady zvéstovani a vyzvy : McKnight sleduje pfibéhy obriceni v evangeliich’. Tyto
pribéhy maji mnoha specifika (popis obraceni neni cilem evangelistii, mdme jen nékteré a
pribéhy jsou stru¢né). Presto je mozné rozeznat nékteré principy: lidé se obraceji z rtiznych
divodu, lidé Jezise hledaji a Jezis vstupuje do Zivota mnohych, lidé reaguji virou a poslusnosti,
ndsleduji ho. Je v§ak povoldni, pokani a u¢ednictvi v§e? Vzorem obriceni neni Pavel (Sk 9), ale
Petr (L 5). JeziS nepouziva jednu zavedenou vyzvu. Sdm stoji v centru obraceni druhych. Co
74da u vSech, je proména chovani (u kazdého jind). Zvéstovani apostolské cirkve pfiblizuje Sest
mist ve Skutcich: Sk 2,36-40 - apostolé o letnicich zvéstuji JeZiSe jako MesiaSe. Sk 3,19-20 a 26
- Petr a Jan v chrdmu volaji k pokani a obraceni. Sk 10,42n a 11,17n - Petr v Cesareji zaziva
obdobu letnic. Sk 13,38-41 - Pavel zvéstuje Zidm v Antiochii Pisidské. Sk 16,31 - Pavel ve
Filipech. Sk 17,30 - Pavlova zvést na aeropagu v Athénéch.

5 Sleduje tyto pfibéhy: Mk 1,16-20 aL 5,1-11, Mt 9,9-13, L 19,1-10, Mk 1,40-45, Mk 10,46-52,
L 8,1-3, také Mk 8,34-9,1, L 9,57-62, J 4,1-42, Mk 10,17-31 a Mt 11,28-30. Ddle uvedené principy viz strany
47n,
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B. Obrdceni jako uddlost

v s

Nésleduje skupina slov, kterd nahliZi na obraceni jako na bod zvratu. Vynika tak, ze
obraceni neni bliZze neurcitelny proces, ktery u kazdého beztak néjak probiha. Je mozné polozit

otazku: "Zazil(a) jsi obraceni?" Dalsi slova spadajici do této skupiny viz UZitky obrdceni.

V janovskych spisech se opakované o obréceni mluji jako o ZROZENI Z BOHA®. Za
klicovy text povazuji J 1,12n. Zaslibje se pravo (eksusia) stit se BoZim ditétem. Popsat obrdceni
jako zrozeni Zivota podtrhuje nékolik podstatnych véci: jednd se o novy zacatek, o zacatek
Zivota, jednd se o zivot v novych dimenzich Ducha. Jinde ¢teme o nazvani BoZimi détmi (Mt
5,9, o tom vice viz Synovstvi). Zrozeni z Boha ma svij eticky rozmér - nebof Bozi Zivot
prirozené usti v odraz BoZiho charakteru v charakteru znovuzrozeného clovéka (napft. 1J 2,29).

Jiz byla fe€ o ZNOVUZROZENI'. Objevuje se v NZ jen na nékolika mistech. Zakladem
je rozhovor s Nikodémem (viz vySe). Kontextem tohoto rozhovoru jsou dalsi vyroky: J 1,13 3,31
8,23 19,11. Ap. Petr dvakrat mluvi o znovuzplozeni, kterym nam Bih (jednou o Otci, podruhé o
Jezisi) dava novy Zivot (1Pt 1,3 a 23). Ap. Pavel jednou zminuje znovuzrozeni v Tt 3,5 (pro
kontext také Ko 3,1-2). Pfedstava znovuzrozeni volné navazuje na sz zaslibeni nového srdce
Z masa.

O Bozim darovéni nového Zivota mluvi NZ také jako o NOVEM STVORENI V tomto
radikdlnim oznaceni se podle kontextu promitaji dva dirazy: 1. Konec starého a existence
nového (tak 2K 5,17), coz ma etické dusledky (Ef 4,24, ptip. Ko 3,10). 2. Rozdéleni lidstva
obtizkou pfekondva stvofeni nového fadu (Ga 6,15, Ef 2,15).

Obréceni jako udalost jednou pro vzdy asi nejsrozumitelnéji vyjadiuje identifikace
s Kristem ukfizovanym a vzkiiSenym. SMRT a VZKRISENI sKristem nejsoustavnéji vyklada
Pavel v R 6-7. Zpo&itku vyklad souvisi se kitem (viz ddle). Tématem je otdzka hiichu v Zivoté
ospravedInéného Elovéka, R 6-8. PFi té pileZitosti Pavel ukazuje, Ze h¥ich (i odsouzeni Zdkona)
je pfemoZen jednoduchou skutecnosti - nevztahuje se na mrtvé. A my jsme zemfeli s Kristem.
Shrnutim je verS 6,11: Tak i vy pocitejte s tim, Ze jste mrtvi hiichu, ale Zivi Bohu v Kristu JeZisi.
Pavel stavi vedle sebe smrt Krista a véticiho, podobné také vzkiiSeni Krista a vétictho. V. druhé
paralele vSak vyboci, nebof vzkiiSeni jest€ nenastalo. Namisto toho mluvi o "novoté Zivota” - ta
v nasem zivot¢ odpovida Kristovu vzkiiSeni, v. 6,4. Stejnym smérem jde i prelom 2. a 3. kap.
listu do Kolos.

Ve SZ je tato skutecnost zndzornéna v obétnim fadu. Identifikace obétujicitho
s obétovanym zvifetem patii mezi diskutované otdzky. Sporu neni v ptipade Zivého kozla v den
smifeni, na jehoz hlavu jsou vlozeny htichy Izraele, nacez je vyhnan do pousté (Lv 16 ,21).

Jiz v JeziSovych slovech je také mozno vidét predzvést identifikace véticiho s jeho smrti
a vzkiisenim. JeZiSovo porozuméni vlastni smrti®: pfedpovédi utrpeni a vzkifseni, mluvi o
prichazejicim "kitu” (L 12,49n), mluvi o sobé jako *vykupném” za mnohé (Mk 10,45 a Mt
20,28), v zahradé Getsemane JeZi$ mluvi o "kalichu”, ktery jako v Zalmech znamena ud¢l,
Zivotni los, poslani (Mt 26,39), nakonec nejzavaznéjsi jsou slova ustanoveni vecefe Pané. Slova
o téle vydavajicim se za uCedniky je ziejmé potieba chdpat na pozadi Iz 53. Slova o krvi Jezis
vyslovné spojuje se zaslibenou novou smlouvou. JeziSova cesta utrpenim ke slavé je také cestou
jeho nasledovniki.

6 V fec. slovesa ginesthai a genan v kombinaci s predloZzkovou vazbou ek (tou) theou. V 1] je to
na 5 mistech: 3,9 4,7 a 5,1,4,18. A potom obvyklé oznaceni synové, déti BoZi, hioi, tekna, teknia tou theou. Sr.
také pojem Zivot.

7 Reckd slova jsou:genesthai andthen, anagennan, palingenesia.

8 Podle Guthry Donald, New Testament Theology, Inter-Varsity Press, Leicester, 1981, str. 436-
460.
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Dal§im zpiisobem podtrhujicim jednordzovost obriceni je zaslibeni nového SRDCE’
z masa, nebo také obfezaného srdce. Reé o obfizce srdce se objevuje uz v Téte (Lv a Dt), pak u
proroku Jeremjase a Ezechiele. Texty sméfuji obéma sméry: obfezte sva neobiezané srdce (Dt
10,16, Jr 4,4), ale také Hospodin jejich srdce obfeze (Dt 30,6). Ve svém vykladu v dopise do
Rima ap. Pavel ukazuje na vyznam obiizky a potiebu obiizky srdce duchem (R 2,29, sr. Ko
2,11). Obrizka srdce podtrhuje nedostate¢nost vnéjsi poslusnosti a prislusnosti k Bozimu lidu.
Proména musi byt zevnitf ven. Navic je to proména zasadni, na nejhlubsi rovin€, v srdci.

V zaslibenich proroka Ezechiele potkavame obraz nového srdce, a srdce z masa, Ez
11,19 18,31 a hlavné 36,26. Obé metafory doplituje "novy duch”jako protiklad k srdci
kamennému. Jeremjas oznamuje zaslibeni zdkona napsaného na srdci (Jr 31,33, sr. R 2,15).
Obraz nového a masitého srdce radikalizuje obraz obfizky. Nové srdce miize dat jediné

Hospodin, my mdme srdce z kamene. Stojime jediné pod milosti Boziho stvofitelského zazraku.

Z obchodnich vztahti vychézi pojem VYKOUPENI. Prvni z hebrejskych sloves dostalo
duchovni vyznam v exodu, kdy Hospodin Izrael jako prvorozeného vykoupil ze zahynuti (Ex
4,23). Druhé sloveso mluvi o zastanci svych pribuznych. O Hospodinu vici Izraeli u 1z 43,1-3.

V NZ vystihuje vykoupeni moc Kristovy krve (R 3,24, Ef 1,7 a Ko 1,14), ale také eschatologicky
rozmér spaseni (R 8,23 a Ef 4,30). JeZi§ sdm sebe oznaduje jako vykoupeniza mnohé ( 20,28 a
Mk 10,45, sr. 1'Tm 2,6).

Mluvime o obréceni jako ¢asové omezené udélosti. Tomu odpovid4 pojem
OSPRAVEDLNENI Zde se soustiedim jen na napéti mezi pravni a faktickou spravedlnosti.
Vice o ospravedInéni viz UZitky obrdceni. V rabinském intertestamentalnim zidovstvu prevladl
diraz na spravedlnost jako Zivot podle Zakona. Do pozadi ustoupila abrahamovskd spravedlnost
z viry. Potkdvame zde nikoli napéti mezi lidskou a BoZzi strankou, ale mezi pravni a skute¢nou
spravedlnosti. Spravedlivy jedna tak, jak se slusi na jeho vztah s Hospodinem. Spravedlnost
z viry oznacuje ¢lovéka za spravedlivého proto, Ze uvéfil Bohu a tak se zachoval vici nému
ndlezité. Reakce viry na BoZi zaslibeni ma byt soucasti ndleZitého jednani i ve vSech ostatnich
Zivotnich situacich. BoZzi ospravedliujici vyrok v Jezisi Kristu (pravni, forenzni stranka
ospravedlnéni), ktery si ¢lovek privlastiiuje virou, ospravedlituje ¢lovéka, jehoZ bézné jednani
neodpovida vztahu s Bohem (skute¢nd, efektivni spravedlnost). Dochdzi tak k napéti mezi
ospravedliiujicim vyrokem BoZi milosti a (dosud) nespravedlivym Zivotem ospravedInéného.

Rozdé€leni mezi forenznim a efektivnim ospravedInénim musi ziistat jen pracovni. Jak
vystihnout jednotu BoZiho dila?

Reformace zdutraznila forenzni stranku ospravedInéni, nebof je to vira, ktera je pocitana
za spravedlnost. Protireformace naopak zddraznila efektivni stranku, nebof v reformaci vidéla
pouhé nezapocitani hiichl, namisto jejich vymiceni. (P6hlmann)

OspravedInéni dobfe vyjadiuje obraceni jako udélost, ale uz méné $tastné jeho disledky.
Reformace zfejmé neprdvem ucinila tento pojem stfedem svého ucedni o spaseni.

KREST’ patii do tohoto vyctu, nebot Pismo jej tizce spojuje s obrdcenim (Ga 3,27). Jiz
od dob Jana Kititele je kfest vyrazem pokéni. Krestansky kfest je navic vyjddfenim viry
v JeziSovo jméno a souvisi s prijetim Ducha svatého (viz déle). Podle R 6,1-9 je kiest védomym
pfijetim toho, co se udalo ve vife, védomym ztotoZznénim s UkfiZovanym a pfijeti novosti
zivota. Podobné 1Pt 3,21 predstavuje kiest jako zavazek dobrého svédomi. To odpovida kitu

v s

dospélych. Kitu déti se blizi oddil z Ko 2,11-13, ktery spojuje kiest s obfizkou. I zde je kiest

9 Pro vyhledén{ biblickych mist pro obfizku srdce: Ve SZ jednak skupina slov - obfizka: m.w.L.,
mol / mil, ale také slovo pro neobfizku, tedy pfedkozka: ‘drldh, ‘drdl. Obdobné pro NZ slova: pertemnein,
peritomé; akrobystia. Pavel mluvi o obrizce ne z rukou clovéka, acheiropoiétos (Ko 2,11) nebo o obrizce
v duchu, en pneumati (R 2,29).

O novém srdci se mluvi jen ve SZ: hadas lev. Podobné o srdci z masa: lev basar.

10 Vedle obvyklych (baptisma, baptismos, baptisthénai) sem patif také slova blizkd vyznamu
ponofeni: louein, niptein, a slova, ktera se kitem spojuji konkrétni novozdkonni mista: (syn)thaptesthai -
spolupohibit (R 6,4, Ko 2,12).
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spojen s obracenim.
Neni mozné pokitit sdim sebe. Kiest zarazuje clovéka do spolecenstvi cirkve, kam je
vekitén Duchem svatym, 1K 12,13.

C. Obrdceni jako proces a stay
Obracenim zacina proces promény Clovéka (posvéceni), ale i samo obraceni je procesem.

Uvedena skupina slov to jasn€ naznacuje. Pod kapitolou UZitky obrdceni je mozné najit dalsi.

Jezi§ v rozhovoru s Nikodémem nejprve zddrazni nutnost zrozeni z Ducha a vody. Pak
vysvétluje, Ze kdo se zrodil z Ducha, md povahu Ducha. Slovem PRIROZENOSTo pak ¥k
ap. Petr, kdyz vyslovuje cil Bozich zaslibeni: mit icast na bozské prirozenosti (2Pt 1,4).

Vyznamnym nz slovem je OBNOVA. Pavel jim vyjadfuje povahu promény ¢lovéka:
Obnova souvisi s obrazem ¢loveka, jak byl Bohem minén ve stvofeni (Ko 3,10). Pfedmétem
obnovy je mysl (R 12,2, Ef 4,23n). Pavel tak pfeformulovava sz diraz nohé ducha a srdce.

D. UZitky obrdceni
Nasledujici slova odhaluji uZzitek, ktery véficimu plyne. Miizeme u nich dobfe pozorovat

dva momenty pfitomné v obrdceni: a) obnova, b) proména.

Duch Bozi realizuje prijeti do Bozi rodiny, adopci. Novym postavenim kiesfana je
SYNOVSTVI. Apostol Pavel rad zdiiraziiuje pravni rovinu synovstvi, totiz spoludédictvi (R
8,15-17, Ga 4,5-7). Nejde vSak jen o dédictvi, ale o skutecnost, Ze mame v nebi Otce. Se
synovstvim byva obvykle spojovédna otdzka tzv. "jistoty spaseni", tj. smélosti nazyvat Boha
Otcem (R 8,16 a 1J 5,10, vic vkap. IV).

Spravedlnost je v Pismu méfena vztahem ¢lovéka a Boha. Kontextem je smlouva. SZ
nezna spravedlnost na zpisob spravedlivé odplaty (Dt 25,1, Brown). Luthertiv objev
OSPRAVEDLNENivyChéZi z R 1,17, kde je napsino, Ze Evangelium je zjevenim BoZi
spravedlnosti. Podobné 1J 1,9 spojuje BoZi spravedInost s odpusténim hiichil. Principem Bozi
spravedlnosti je odpustit kajicimu, ktery se v diivéfe spoléhd na BoZi slovo. OspravedInéni
navazuje na sz uéeni, sr. Z 51,6. OspravedInéni pfinasi t&zko srovnatelnou jistotu (R 8,1).

Obéti ve SZ piinaseli SMIRENI'' Lv 1,4 spojuje smifent se zalibenim. Ob&ti jsou
Bozim ustanovenim vedoucim ke smifeni (narozdil od pohanského udobfovani si rozzuienych
bohti). O presném vztahu smifeni skrze obéti a smifeni v Kristu se vedou dohady - zda a v jaké
mife zviteci obéti pfindSeli smifeni s Bohem. V NZ je jiZ situace jasnd - Kristovou krvi jsme
navzdy usmifeni s Bohem (lvl 3,25, 2K 5,18-21). Biih je tim, kdo usmifuje ¢lovéka se sebou.

Blizky pojmu spaseni je pojem VYSVOBOZENI, ktery vSak spojuje zdchranu se
svobodou od moci hfichu, J 8,32,36. Dosti podstatné u ap. Pavla v R 6,18-22, sdiirazem na
trvajici svobodu, kterou si kfestané maji strezit, Ga 5,1.

Aronovské poZehnani fikd “at Hospodin rozzafi svou tvar nad tebou” (Nu 6,25) a
stejnymi slovy Zalmista prosi o spaseni (Z 31,16 80-3x). Spaseni jako OSVICENI pouziva Pavel
(2K 4,4-6), 1 autor dopisu Zidm (Zd 6,4 10,32). Evangelium se prokazuje moci svého svétla.
Tim svétlem je pozndni Boha

Z obréceni také plyne uzitek OCISTENIV poloviné piipadi, tj. 2x v souvislosti s vodou
(a slovem): Ef 5,26 a Zd 10,22.

Nékdy se o spaseni mluvi jako o UZDRAVENI. Napr. Oz 14,5. 1z 53,4-5 stavi vedle

11 Heb. sloveso smifit: k.p.r. V fectiné jednak skupina slov - naklonit si, usmifit: hilaskesthai,
hilasmos, hilastérion, jednak skupina slov - urovnat spor, usmitit: katallassein, katallagé; apokatallassein.
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sebe nemoce a prestoupeni.

Centrélni pojem pro obraceni je ZIVOT." Zivot je zaslibenim Zakona (Lv 18,5).
Vyplyva, Ze se jim mysli kvalita zivota (Dt 5,33). Hospodin je Stédrym darcem (Ez 18,32). V NZ
se objevuje spojeni zivot vécny. Nema ve SZ presnou obdobu. Podle J 17,3 je prave Zivot vécny
podstatou Boziho daru a jeho obsahem je pozndni Boha. Synonymem vécného Zivota je hojny
zivot (J 10,10). Vyznam nové kvality Zivota zachycuji slova o prechodu ze smrti do Zivota (J

5,24, 1] 3,14).

Jelikoz v JeZzisi Bih pripravil kone¢nou zachranu od hiichu, je dileZitym ovocem
obraceni ODPUSTENIhiichi. Odpusténi je principem uZ ve SZ: v obétnich fidech je vyslovn&
feceno, 7e hfich je odpoustén (9x v Lv 4-5), Salomoun vyprosuje odpusténi pro, ty kdo by se
modlili k chramu (5x v 1Kr 8), Zalmy blahoslavi toho, komu je odpusténo (Z 32). Odpusténi se
tyka netimyslnych hiichti (Nu 15,22-31) a netyka se automaticky dasledkt hii§ného jednani. Jan
Kititel hlasa kiest na odpusténi hiicht (Mk 1,4), podobné zvést Evangelia (L 24,47). Odpusténi
ma vladnout ve vztazich JeziSovych néasledovnikl spolu s nepiehliZenim, ale karanim hiicha (Mt
18,15-22). V nésledném podobenstvi JeZiS ukazuje, jak klicové je nejpve odpusténi pfijmout, i
kdyz pak je naopak tieba je poslat dal (Mt 6,14n).

Obrécent lze také popsat jako POZNANI Boha, & byt Bohem poznan (Ga 4,8n). Oproti
gnozi NZ vymezuje pravé poznani testem (1J 2,3 4,7n): dodrzovani jeho pfikazani a zejména
vzdjemnou ldskou. Pozndni Bohem je pevnym zdkladem (2Tm 2,19).

Na né€kolika mistech NZ je ovocem obraceni PRISTUPKk Otci: Zd 4,16 10,19-25, 1Pt
3,18 a Ef 2,18. To je naznaceno jiz v modlitbé Pan€ v osloveni *OtCe nas.”

Ap. Pavel mluvi o ZAPECETENIDuchem (Ef 1,13 4,30), Duchu jako zdvdavku (Ef
1,14) a o zdvdavku Ducha (2K 1,22 5,5). VSechny tyto obrazy navazuji na obchodni vztahy:
zapeceténi znamend zaruku; zadvdavek, prvni splatka je znamenim solidnosti. Duch svaty
véficimu poskytuje jistotu, Ze dojde vykoupeni (Ef 4,30). VE&rici pfijali jiz prvni splatku Ducha a

tak se Bih prokazuje jako spolehlivy partner, ktery staci na dilo, které zada (2K 5,5). Vedle toho
vSak Duch sdm je prvni splatkou dédictvi, které nas cekd (Ef 1,14).

Obréceni s sebou nese vedle individualnich uzitkl také uZzitky kolektivniho charakteru.
Prvni navazuje na pojem BOZI KRALOVSTVI. Cteme ovstupu do kralovstvi (napt. Mt 5,20, J
3.,5), dédictvi kralovstvi (kladné jen Mt 25,34, u Pavla 3x negativné), vidéni kralovstvi (Mt 9,1, J
3,3). Tento zpuisob feci o obrdceni je omezen v podstaté jen na evangelia, podobné jako
kralovstvi BoZi.

Druhym vyjadfenim, které zatazuje obraceného jedince do skupiny lidi je oznaceni LID
BOZI. Vznik4, kdyZ Hospodin uzavie s lidmi smlouvu (viz Pdn a Biih). Byt soucasti BoZiho
lidu znamena poZzivat BoZi ochrany, péce, i vychovy.

E. Vztah s Bohem

Vztah s Bohem popisuje Pismo celou fadou metafor: otec-dité, ucitel-z4k, otrokar-otrok
¢i kral-poddany, pratelé, hrnéit-hlina, spolupracovnici, ¢teme o divéie i o strachu. Jedna se snad
o rizné role, ve kterych se ocitaime ve vztahu k Bohu a Biih ve vztahu k ndm? Pro nékoho to

mozna souvisi s proménlivosti lidskych ndlad - obcas se citi jako Bozi spolupracovnik, je na

v, oz

vyS$i, zatimco jindy je na dné a proZiva bazei a vi, Ze je Bozim otrokem. Nékdo proziva

soustavné jen jednu z té€chto poloh a jeho kiesfanstvi pak jednostranné (miiZe to souviset

12 V heb. skupina slov k.j.h., hajim, haj. V fecting pak zén, zéopoiein a z6é. Slovo bios se nikde
v NZ nepouziva pro duchovni Zivot z Boha. K tématu Zivot sr. také pojem zrozeni z Boha.
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s temperamentem i psychickymi slabostmi).

Ze ¢lovék vztah k Bohu proZivé jednou tak a jindy jinak, je pfirozené. Z BoZf strany viak
rozumim témto riznym podobdam vztahu jako jednomu celku, jednomu svétlu obsahujicimu celé
spektrum (analogicky k Bozim vlastnostem, které jsou také vzdy pfitomny komplexné: milost
v hnévu, spravedlnost v odpusténi, vzdy ve vSem laska). Bih je rodi¢em, i kdyz pravé prikazuje.
Je pritelem, tfebaze vzbuzuje bazen. Ma nds za spolupracovniky, pfestoze jsme poddajnou
hlinou v jeho rukou. Nase role je ddna zptisobem BoZiho osloveni, ne nas§imi momentalnimi
pocity. V ptikdzdni jej zakouSime jako Pdna. V potéSeni jako pritele. A pfece bychom se neméli
nechat svést k tomu, abychom nevnimali soucasné také dal$i strdnky vzdjemného vztahu. To
patii ke zralému kiesfanstvi.

Samostatné do nasledujici kap. jsem zaradil metafory, které mluvi o vztahu s Bohem tak,

Ze podtrhuji spole¢né pouto sounalezitosti véficiho s Bohem.

JeZi§ povolaval ucedniky k NASLEDOVANI. Navazoval tim na sz tradici uéiteli
mudroslovi a znalce Zdkona i na tehdejsi praxi rabint. Jinym jiz zminénym vztahem je
SYNOVSTVi, nebo také DETI Bo#i, synové, rodina (Mk 3,31-35). Prifadit sem také mtizeme
JeziSova slova, kdy nazyvd ucedniky prateli (J 15,14n).

Hospodin je Panem a Bohem. Kde je kralem, tam je BOZI KRALOVANI. JeZi3 jim
vyjadioval Bozi skute¢nost v kontrastu ke svétu i pfichdzejici vék oproti tomuto véku. Zakladem
kralovstvi je osoba krile.

Apostol Jan mluvi o OBECENSTVI s Bohem. Obecenstvi neni prostorové, ale
ontologické povahy (pfirozenost svétla). Byt jako on, nikoli védét, Ze je se mnou prave ted.
Jinym smérem se ubird obraz STOLOVANI, pfipadné hostiny. Ptikladem je pfib&h
z Abrahamova Zivota (Gn 18). Zaslibeni stolovani v nitru véficiho je ve Zj 3,20. U J 14,23 ¢teme
o PRIBYTKUV srdci véfictho.

O Enochovi a Noem ¢teme, Ze CHODILI s Bohem (Gn 5,24 a 6,9). Heb. spojka ‘et
vyjadfuje intimni spojeni. Jejich priklad zdstava vitalnim obrazem moZného vztahu ¢lovéka
s Bohem.

F. SounadleZitost s Bohem

V zéavéru prace bude jasné, Ze obrazy soundlezitosti s Bohem jsou dilezité, nebof
ukazuji, do ¢eho obraceni usti. Viz také Ctnosti obrdceni. SoundleZitost véfictho s Bohem je
mnohostrannd. Miizeme mluvit o srdstani, spojeni, souznéni, blizkosti nebo intimité intelektudlni,

dovednostni, vztahové, bytostné, v ¢inech a jednani, ve vzdjemné lasce. Obraceni je zacatkem

cesty k takovému vztahu a zdroven vlastnim pocatkem.

Sdileni PRIROZENOSTI patii k velmi silngm obraziim sounaleZitosti. (Viz vyse.)
. Kdo Cini pravdu, piichdzi za svétlem (J 3,20n). Jedna se o janovsky pojem. JeZis je to
SVETLO které osvécuje (J 1,5 a9 8,12, také Zd 6,4), Biith sam je svétlem (1J 1,5). Charakter

sv€tla ma mit také ten, kdo fikd, ze ma s Bohem vztah.

Ucednik je spjat se svym Pdnem tim, co od ného pfijal. Jezi§ vyzyva k UCENI SEod
né¢ho (Mt 11,29). Petr zase dava JeZiSe za pfﬂ(levld k nasledovani (1Pt 2,21).
Ap. Pavel zvolal: Kristus Zije VE MNE (Ga 2,19n). Téchto n€kolik vét spojuje
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spoluukrizovani s Kristem a Kristlv zivot ve véficim. Jedna se tedy nejspiSe o paralelu

k identifikaci véficiho se VzkriSenym. Jen pfipominam, Ze se jedna o zvlast vymluvny obraz
soundlezitosti véfictho s Bohem, nebot ndzorné spojuje obraceni s BoZim dilem spaseni v Jezisi
Kristu.

Doristdni do PODOBY SYNA je dalii rovinou soundleZitosti s Kristem. Clovék byl
stvofen k obrazu. Rici, ze Elov&k jeobrazem je neptesné. Nejitastn&ji to myslim ¥ikd Origenés
(Peri archoén): tim obrazem je Syn Bozi a Clovek byl stvofen do podoby JeZiSe Krista, ktery
zUstava origindlem. Ap. Pavel opakované uziva tohoto vyjadieni, aby vysvétlil véficim proces,
ve kterém stoji (1K 15,49, 2K 3,8, Ko 1,15 a 3,10).

U J 6,52-58 Jezi§ kategoricky klade jako podminku Zivota vé¢ného SYCENI se jeho
té€lem a piti jeho krve. Neni tfeba zdtraziovat, Ze Jidas byl mezi t€émi, kdo s nim stolovali pfi
posledni vecefi. JeZiS v uvedenych slovech spojuje syceni se zlstdvanim a tim naznacuje, Ze
presahuje vecefi Pané.

SounéleZzitost s Kristem vyjadiuje vetfejné VYZNANI Krista, vyznavacska vira. Praxe
jasného ustniho vyznani je i v CB pevné zakorenénd (kfestni a ¢lenské formulare). Jezi§ ma na
mysli vefejné priznani se k nému (Mt 10,32n). Cirkevni praxe ustniho vyznani predpoklada
osvojeni si konkrétnich formulaci.

Ctyfikrat se vJanovych dopisech objevi obrat MIT Syna (a Otce): 1J 2,23 5,10,12 a 2]
1,9. Mit Syna = mit Zivot = mit Otce. Kdo nemd Syna, nema nic. Jan tim sleduje jednak obranu
proti faleSnému uceni (které popird spojenost Otce a Syna), jednak ujisténi véticich.

Kristovo Panstvi vysvétluje ap. Pavel jako ZAKORENENIv Kristu, jako stavbu na
pevném zdkladé, jako pevnost ve zdravém uceni, jako oplyvajici vdécnost, Ko 2,6

Vérici je soucasti BoZzi rodiny, do které byl adoptovan (viz Synovstvi). Véficiho
s Kristem spojuje také spole¢né DEDICTVI(R 8,17, Ga 4,7).

Aby apostol Pavel vysvétlil kiestanim v Rime jejich situaci pfed zdkonem dotahuje
ztotznéni s Kristem dél obrazem ZASNOUBENI se Kristu (kap. 7, také 2K 11,2). Jako
jednotlivci 1 jako cirkev (snoubenka pred svatbou ocekdvajici piijezd Zenicha) se vérici
laskyplné odddvaji Kristu, ktery si je jako nevéstu pripravuje a krasli (Ef 5,26n).

Cirkev jako celek je TELO Kristovo. N&kde diraz leZ{ na tom, e Kristus je hlavou,
panem cirkve (Ef 1,22n). Jinde naopak cirkev je celym télem, které ma spolu Zit v miru (1K 12).

Vv

SounéleZitost s Kristem, hlavou, zaroven znamena sounaleZitost s véricimi lidmi.

Obréceni se nékdy jednoduse iikd PRIJETIJeZise nebo Ducha. O piijeti JeZise: J 1,11n
nebo Ko 2,6. Ostatni se tykaji Ducha: Pfijima se virou v JeZiSe (J 7,37-39). Prijeti Ducha apoSstol
viadi mezi zminku o zvéstovani Krista a o evangeliu (2K 11,4). Podobné v Ga 3,2 spojuje prijeti
Ducha se slySenim viry (sr. Sk 19,2). Z toho jasné plyne, Ze pfijeti Ducha je integralni soucasti
obriceni.

Neékolik oddilt si zaslouzi blizsi pozornost. V J 20,22n Jezi§ fekne uc¢ednikim: Prijméte
ducha! A dychne na né. Jak to souvisi s letnicemi? Ve Sk 10,47 mluvi Petr o uddlostech
v Cesareji jako o prijeti Ducha. ZkuSenost v Cesareji Petr srovnav4 s letnicemi v Jeruzalémé.

Z toho je mozné usuzovat, Ze by i1 zkuSenost letnic v Jeruzalémé nazval p#ijetim Ducha. Bud byl
Jezistv ¢in symbolicky a mél je vést k ocekavani na Ducha, nebo jiz v tuto chvili pfijali Ducha
svatého. V tom piipadé€ jej prijali zatim jinak, neZ pozdéji o letnicich.

Druhym oddilem je “podivné” obraceni ve Skutcich 8. Evangelium se zvéstuje v Samafi.
Poté, co byli lidé zaujati zvésti a hlavné divy (v.6) a pak uvéfili a byli pokiténi (v.12), pfisli
apostolé a modlili se za né se vzkladanim rukou (v.14-17). Teprve pak pfijali Ducha svatého. Ve
versi 16 je o téch, kdo nepfijali Ducha, feCeno, Ze “na nich zatim nebyl duch napadnuty.” Dané
sloveso se objevuje ve Skutcich 6-7x, z toho 3-4x v souvislosti s Duchem svatym. Ostatni 3
vyskyty znamenaji: narazit na nékoho, obofit se, chytit. Dva piipady s Duchem svatym se tykaji
Cesareje (10,44 a 11,15). To by nasvédcovalo tomu, Ze samarané stejné jako pohané zazivaji své
vlastni "letnice.” Nejslabsim ¢lankem takového zavéru je pravé skutecnost, Ze by se udalost
letnic méla viibec kdy opakovat.

Jesté jedno “podivné” obriceni, Skutky 19. Pavel potkd ucedniky, ktefi se mu asi
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nezdaji. PoloZzi kontrolni otdzku: Prijali jste Ducha svatého, kdy?Z jste uverili? Odpovéd je
necekand. Ani o Duchu, ani o JeZisi neslySeli. Pavel navaZe a piibéh jim dopovi. KdyZ byli
(po)kiténi, Pavel na n€ vlozil ruce a prisel na né¢ Duch svaty.

Vracim se k prijeti Ducha. Zd4 se, Ze Luk4s ve Sk 19 vidi rozdil mezi Pavlovou otdzkou
"Ptijali jste?” a tim, co pak zazili. To se tyka ¢astecné i kap. 8. Sloveso lambanein je jedinecné,

nebof je mozné je prelozit jak “piijmout” tak také *vzit”. Coz toho prevazuje? Musime
postupovat piipad od piipadu.

Pismo také mluvi o VLOZENI Ducha Boziho do srdce & do nitra - Ez 11,19 36,26n. Uz
za MojziSe (Nu 11), pak o Hospodinové sluzebniku u Izajase (62,1), nakonec v zaslibenich u
Ezechiele. V NZ darovani Ducha svatého souvisi s posluSnosti (Sk 5,32), posvécenim (1Te 4,8)
a ziistdvanim Boha v nds (1J 3,24). Narozdil od p#ijeti nezahrnuje lidskou stranku véci. Clovék
na to md jen nalezité reagovat.

Nakonec je tfeba pfipomenout je§té NAPLNOVANTI® Duchem a plnost Ducha. NZ
pfinasi fadu prikladi a jeden apostolsky pokyn. Piikladem je Jezis (L 4,1), jahnové (Sk 6,3,5),
Barnabas (Sk 11,24), u€ednici v Malé Asii (Sk 13,52). Plnost Ducha se projevuje ¢inem, radosti,
dary a ristem cirkve, spole¢nym budovanim véficich v pisnich a vyucovani i vzdjemné
podiizenosti. O plnost médme usilovat trvale a dlouhodobé (Ef 5,18-21).

Janovské spisy vyjadiuji soundleZitost véficiho s Bohem jako ZUSTAVANI* v Bohu a
Boha v nas. V evangeliu, zda se, ma zustavani christologicky charakter, ale v epistole jiZ plné
troji¢ni. Zlstavani ma ob¢ roviny - nas v Bohu a Boha v nds. Mluvi také o ztstavani Boziho
semene nebo BoZi lasky v ¢lovéku (1] 3,9,15 a 17). Kontextem ziistdvani je trojina: laska -
poslusnost - zlistdvani/obecenstvi (J 14,23), ziistavani ve zvésti, jak ndm byla pfeddna od
pocatku (1J 2,24 a 4,15).

13 V fet. jde o sloveso napliiovat, pléroun a adj. plny, plérés.

14 Rec. sloveso zlstavat, vytrvat,menein, ale také predlozkova vazba v ném”, en auto, napt. 1J
2,5a1l5.
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G. Ctnosti obrdacent

Bozi ctnosti, které obraceni umoziuji, jsou predevsim: milost (milosrdenstvi), laska,
odpoustéjici spravedlnost, Stédrost, trpélivost (pfipravenost trpét), stvofitelskd moc a nezdolnost
jeho Zivota.

KdyZ myslime na ctnosti, které souvisi bezprostiedné s obrdcenim, je dobré podtrhnout
dlouhodoby rozmér obraceni - proménu osobnosti. Souhrnné bychom mohli fici, Ze se jedna o
charakter Kristiiv, jeho osobnostni profil (R 8,29). Nasledujici ctnosti jsou tedy zdroveii ctnostmi
posvéceného Zivota.

Celou tuto kap. miizeme priifadit k té o soundlezitosti s Bohem. Ctnosti jsou vlastné
sdilenim charakteru. Theologie rozliSuje mezi napodobitelnymi (communicable) a

nenapodobitelnymi (incommunicable) vlastnosti Bozimi (podle Oden, str. 208n).

YV 2

Vsudypfitomnost nebo vé¢né byti neni napodobitelnd. Léska, trpélivost, odpousténi naopak
napodobitelné jsou a jejich napodobovani je zadouci. Presto zistava propastny rozdil mezi
origindlem (BoZi laskou) a odrazem (lidskou laskou).

Nasledujici vycet vyristd pfimo z textu NZ. Opomijim ctnosti starozakonni.

JeziSova trojndsobnd vyzva zacina SEBEZAPRENIM" Ka7dé obréceni zahrnuje
moment popieni sebe sama, vzdani se vlastnich predstav o Zivoté. UCednik JeZiSe Krista je
pfipraven popfit své (i to lepsi) ja. Tento narok Jezi§ vyklada na rovin€ motivi: Kdo touzi a
usiluje o kvalitni Zivot, ten jde v protisméru. Naopak, kdo je pfipraven nést riziko, jit s "ktizi na
trh” pro JeZiSe, ten mimodé&k prozije kvalitni Zivot. Ale co kdyZ budu riskovat proto, abych
nakonec (tedy ne jiz mimodé&k) Zivot ziskal?! Pokra¢ovéni JeZiSova vyroku to vysvétluje - dusi,
Zivot ziskat je cennéjsi nez vSe, ¢eho je mozné v Zivoté dosahnout. Pfipravenost zapfit sebe
sama ve prospéch duse, na které zdleZi, souvisi s nesenim KRIZE.

VIRA znamend nezdolnost (v&rnost) a trvalé oekdvéni. Vira se skrze JeZiSovu moc stava
silou hory prenasejici a vitézici nad svétem. Zlistava BoZim darem, tiebaZe vristd do charakteru
¢lovéka. Prvnim dopadem ospravedInéni, ktery ap. Pavel jmenuje je POKQOJ, ktery mame
s Bohem (R 5,1). Kfestaniim nesmi schdzet RADOST. Tak zni Pavliv dopis do Filipis (zejm.
3,1 a4,4-7). Také JeZzisi zaleZelo na tom, aby radost u¢ednikt byla plnd (J 15,11 16,24) a jeho
radost v nich se naplnila (17,13). Pfi vyctu ctnosti obraceni neni mozné opomenout LASKU,
ktera je vrcholem a vzacnym pokladem. Bez ni jsou ostatni ctnosti a dovednosti bezcenné (1K
13,1nn). Je vrcholem i zdkladem rastu (2Pt 1,5-8). Kdo kona viili nebeského Otce, ten je
JeziSovym bratrem, sestrou i matkou. POSLUSNOST neni jen starozakonni ctnosti. Poslugnost
musi byt bez repténi, okamZitd a dplna (Fp 2,13-18). Duchovni Zivot piinasi POZNANI,
moudrost (Dt 4,6). O to prosi apostol v Ef 1,15-20. Poznéni vSak snadno vede k pyse (1K 8,1).
MILOST je pfedné BoZzi vlastnosti. My jej v tom vSak mame napodobovat (L 6,36). Na
ospravedInéni navazuje skutecnd SPRAVEDLNOST Zivota. Nezapominejme vSak, Ze rysem
Bozi spravedlnosti je odpousténi (R 1,17). Vira se projevujeSKUTKY, jinak je mrtva (Jk
2,14nn). Vzdyft Bih si nas vykoupil a posvétil za lid horlivy v dobrych skutcich (Tt 2,14).
Zésluzné skutky viak neexistuji. Zivot kiestana maZe byt t37ky, ale vzdy je v ném NADEJE
Jejim predmétem je Bozi milost (1Pt 1,13), proto je jistd a pevnd (R 5,5). Nad&je jako ocekdvani
nesplnéného provazi obriceného &lovéka po cely Zivot (R 8,26). Bozi odpusténi neexistuje bez

15 Zakladem je vyzva: Zapfi sim sebe, vezmi svij kiiZ a nasleduj mne! (Mt 16,24, Mk 8,34 a L
9,23) Podobnd vyzva je i jinde (Mt 10,38n nebo L 14,27). U vSech synoptikti na vyzvu bezprostiedn€ navazuje
paradoxni vypovéd: Kdo by chtél ziskat svij Zivot..., kterd ma opét dalsi paralely - J 12,25, L. 17,33.
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mezilidského ODPOUSTENI Divod je prosty: Jen ten, kdo pfijal BoZi odpusténi, zakusil, co to
odpusténi vlastn€ je. Odpousténi druhym potvrzuje, Ze saim odpusténi pfijal (Mt 18,21-35).

H. Dalsi okolnosti obrdceni
Tyto okolnosti obraceni se mi nepodarilo zatadit do jiné kapitoly. Prinaseji SirSi kontext
individudlni zkuSenosti. Néco z toho leZi pIné€ v rukou BoZich (predurceni), jiné v rukou bratii a

sester (zvestovani, pfimluva). Na néem se podili ¢lovek sam - priprava srdce.

Nutnost obraceni pfedpoklada nutnost ZVESTOVANi R 10,13-15. Pfi¢em? plati, Zze
jeden rozséva, druhy zaléva, ale Biih dava vzrist (1K 3,6). Za vSechna mista pfipomenu jediné,
které Zzada VYTRVALOST ve vite az do konce, Mk 13,13. Plv{iMLUVApodle Pisma také
souvisi s obracenim. O zdarném zacétku i konci cesty viry mluvi ap. Pavel jednim dechem spolu
s pfimluvnou modlitbou (Fp 1,6-7), kterd ho opraviiuje mit klid, Ze dojdou. Skutky pfipominaji
trochu nestandardni situaci, kterou apostolé fesi modlitbou se vzkladanim rukou, nacez obraceni
pokracuje dél pfijetim Ducha svatého (Sk 8,17 19,6). Zivot z Boha je provizen pifmluvou JeZise
(za Petra, Zd 7,25 a R 8,34) i Ducha svatého (R 8,26). Vyraznym piikladem p¥imluvny za
duchovni rust je oddil Ef 1,15-22.

Je7i§ nékteré jednotlivce povolal vyzvou k OPUSTENIvieho (bohaty mlady aristokrat).
U L 14,33 vSak tento pozadavek vztahuje obecné jako podminku ucednictvi.

Jinou okolnosti neodmyslitelnou od obraceni je vztah k existujici CIRKVI. Piib&hy
Skutkl mluvi se samoziejmosti o pfiddvani se obracenych ke skupiné véficich. Dnes to jiz tak
samoziejmé neni.

AniZ bych chtél zabihat do detaild, $ir$im kontextem obracent je také PREDURCEN
predzvédéni, které ve zvesti Evangelia stoji v pozadi, ale je skute¢né. Jezis fekl, Ze je mnoho
pozvanych, POVOLANYch (klétoi), ale malo vyvolenych (eklektoi, Mt 22,14). O zptisobu
JeziSova povolavani viz Klicové oddily.

Jan Kititel pripravoval cestu (Mal 3) a volal k pripravé cesty (Iz 40): PRIPRAVA
spociva v aktivnim pokani, které se stava drodnou ptudou pro zvést Evangelia. D.Bonhoeffer
rozebird podrobné vyznam piipravy ve vztahu k Bozimu dokonéni (Etika, O vécech poslednich
a predposlednich). Piiprava ¢lovéka ma smysl pravé a jen jako pred-posledni vici poslednimu.
Oboji nelze od sebe oddélit.
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2. Spaseni ve Starém a Novém zakoné

Slovo spaseni nyni pouzivam jako protéjSek k obrdcent.

V ¢em je shoda? V mnohém: Spaseni pochdzi od Hospodina a jiného spasitele neni.
Spasenti je dilem milosti. V nékterych ptipadech se na strané ¢lovéka zada pfijeti a spolupréce.
Pismo také nenaznacuje zadnou proménu Boziho charakteru. Vétsina studovanych pojmi je sz

ptuvodu. Predpokladam tedy zasadni shodu.

Mluvime o Starém a Novém zdkoné¢, ale vlastné je vhodnéjsi rozlisit si 3 obdobi: prvnim
je Stary zakon, dalSim zvéstovani apostolské cirkve, které se vSak 1isi od zvéstovani Jezise.
Zékladem jednotného pohledu na spaseni v Bibli je, Ze se jednd o Bozi ¢iny. Ty dohromady
vytvéreji tzv. déjiny spasy. Klicovymi uddlostmi je vyvedeni z Egypta, privedeni zpét
z Babylonie a k tomu pfistupuje spaseni ve smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista. V tom také spociva
rozdil mezi S a NZ - jiné je spaseni exodu a jiné spaseni ve vzkiiSeni Jezise... (Inspiraci von
Radova Theologie des Altes Testaments.) Ve SZ ma spaseni mnoho podob, Casto zcela
konkrétnich (Zivot v zaslibené zemi, vysvobozeni od nepidtel, vira, ze Bih dd potomka). Ve

v v

zvéstovani cirkve se tato Sife zuzuje k duchovnim otdzkdm vykoupeni z hiichu. V JeziSové
zvéstovani je Sife spaseni stile velkd, a pfece vystupuje do poptfedi eschatologickd plnost Bozi
zachrany. Tento smér je vSak ve SZ jiz piedznamenan zaslibenim nového srdce a zdkonem

napsanym na srdci, zaslibenim nového Ducha.

A prece je zde urcité napéti, které vyplyva z rozdilné povahy Bozi zachrany v JeZisi
Kristu a zachrany z Egypta ¢i Babylona. Jiné napéti je mezi zvésti JeZiSe a o JeZiSi (sr. fecké
souslovi euangelion tou Christou!). JeZi§ nezvéstoval viru v zastupnost své smrti, a presto zada
viru soustfedénou na sebe a své poslani.

Nejhmatatelnéjsi podobou je napéti mezi Zakonem a Evangeliem. Luterska reformace
to vyhrotila v protiklad. V Pavlovych listech kontrastuje spaseni ze Zakona a z viry (R 7, Fp 3,9,
Ga 2-4). Dluzno dodat, Ze “spaseni ze Zakona” je toliko teorie, nebof ze skutkit zdkona * nebude
pred nim nikdo ospravedlnén ,” R 3,20. Otdzkou zistava, nakolik je spaseni ze Zékona

konstruktem rabinského Zidovstva nebo jej Mojzis takto vydal. V knihach proroki exilu ¢teme o

selhani prvni smlouvy (Jr 31,32). Alternativou je pedagogicky vyklad zdkona (Ga 3,19-25).
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3. Biblicka vyzva k obraceni

Zasady Cirkve bratrské obsahuji péknou kapitolku nadepsanou Rozhodnuti viry a novy
Zivot'®. Ta mne inspirovala k nasledujicim odstavcim.

Kiesfanem se ¢lovék nerodi, nybrz stava - tehdy, kdyZ se BoZi dilo milosti stane v jeho
zivoté skuteCnosti skrze viru v BoZi zaslibeni.

To se vSak nedéje samoziejmé nebo bez naseho védomi. JeZis fika dlirazné, Ze bez
narozeni z Boha neni mozné mit podil na Bozi zdchrané (J 3,3). Zvést Evangelia tedy neni
nezavaznou informaci, kterd nam pfijde do schranky a kterou mizeme jako reklamu vyhodit.
Zvést Evangelia je vyzvou: Ciiite pokéni! V&fte Bohu! Pfijméte nabizenou milost, protoZe BoZi
budoucnost se bliZi a s ni i osobni setkani s Bohem - kralem (Mk 1,15). Obraceni v sobé
obsahuje prvek nového, nadlidského, a proto neni mozné k obraceni dojit cestou osobnostniho
zrani. Obraceni je nutné pro sebekvalitné€jsitho clovéka. Tato zvést md a musi znit, a to se
neobejde bez zvéstovatelli. A tak ma cirkev vSech dob od Pana uloZeno ji zvéstovat a kazdy
véfici zkoumd, jaky je jeho dil na tomto poslani (R 10,13-15).

Obsahem té dobré zpravy (Evangelia) je zvést o Bozich ¢inech. Jediné Hospodin
zachratiuje! (Iz 49,26) Takto on zachranil Izrael pfed zkdzou v Egypté 1 v Babyloné. V JeZisi
Kristu, v jeho zivoté, smrti a vzkiiSeni Biih pfipravil pro celé lidstvo vysvobozeni od otroctvi
hiichu a cestu k plnému obecenstvi s Bohem a laskavym vztahiim mezi lidmi. BoZi milost je
zékladem nabizené zichrany.

Kdo uslysel zvést Evangelia, je vyzyvan, aby radikdlné prehodnotil sviij dosavadni Zivot
a nechal Boha, af rozhodne, co je dobro a co zlo. S JeZiSem umiré trestu za hiich a hfiSnym
sklontim. S JeziSem vSak také povstava k novému zpiisobu Zivota. SoundleZitost s Bohem
stvrzuje kiest v Bozi jméno, kterym se ¢lovék stava soucasti Kristova lidu. Takto Btih obnovuje
a zachranuje lidskou spolecnost a v kazdé generaci zachovava svoji cirkev, aby svédcila o BoZzi
lasce. Novy zivot z Ducha svatého je typicky Bozi pfitomnosti v Zivoté véficiho. Jistotu této
BozZi pfitomnosti nemtize véficimu nikdo vyvratit. Véfici muz ¢i Zena se Bohu podfizuji jako
svému Panu. Vedeni a napominani Duchem svatym pfijimaji jako otcovskou vychovu smétujici
k co nejtésnéjsimu spojeni clovéka s jeho Bohem. BoZi pfirozenost postupné prostupuje
prirozenost clovéka a duchovni rist je tak pfiro zenym disledkem. BoZi laska vlitd do lidského
srdce se projevuje ve vztazich, zejména vuci véficim (J 13,31-35). Cely zivot kiesfana se tak
stava vdécnou odezvou Boziho jednéni - dél4, co vidi délat svého nebeského Otce. Nejde o
snahu Boha si koupit nebo si néco zaslouzit, to piece viibec neni potieba.

Jako JeZziS za nés verejné zemfrel, tak se i my mame vefejné€ se k nému piihlasit, tfebaze

by to znamenalo Gjmu na majetku, zdravi ¢i Zivoté.

16 Zasady Cirkve bratrské, Oliva, Praha, 1997 (2. vyd.), str. 25-27.
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V Zivoté véfich lidi Bith Duchem svatym ptisobi jednak obnovu, ale také proménu. Svou
milosti obnovuje nase vztahy, zdravi, rozum, svédomi. PfibliZujeme se tak stavu, v jakém byl
stvofen prvni Clovék. Spolu s tim viak Duch BoZ{ dava vzniknout novym vécem - projevuje se
moc Kristova vzkifSeni (R 8,1 1), vira v Boha vitézi nad svétem, ziskdvame nédrok na spolecné
panovani s Kristem. Spaseni nekon¢i obnovou "normdlniho lidského Zivota,” ale mifi k Zivotu
v moci toho, kterého o¢ekavame, Krista, ktery je nasim Zivotem (Ko 3,2).

Pfi tom vSem v ramci pozemského Zivota nevychdzime z boji s vlastni hiiSnosti, kterou
Bih neodnima4, ale pisobi postupnou proménu. Ten, kdo uvéfil v Bozi 1asku, nemiize byt nikym
odsouzen za to, 7e se v jeho Zivoté jesté objevuji hifné postoje a &iny (R 8,1). Po cely Zivot se
tak u¢ime stat jedin€ na Bozich zaslibenich, nikoli na svych uspésich. Jedinym pevnym
zakladem je Bozi milost, ke které se Bih zavazal svym slovem. V této vife vytrvejme az

dokonce, nebof jen ten, kdo vytrva, bude spasen (Mk 13,13).
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I1. Predpoklady

Cil spaseni se odhaluje v podobéach vztahu s Bohem a soundleZitosti s nim. Je mozZné
fici, ze cilem spaseni je, aby Blih byl vSechno ve v§em (viz déle).

Za zaklad spaseni neni mozné pokladat lidskou viru nebo jeho pokani. Zakladem jsou
Bozi slova (zaslibeni) a jeho ¢iny. BoZ{ dilo je svrchované. Proto reformace mluvi o sola gratia.
Clov&k se nemiiZe obrtit sam.

Spaseni se privlastiiuje virou, proto sola fide. Je to aktivni odpovéd na vyzvu Evangelia.
Vira musi vykrocit, obritit se, pfijmout Hospodina za svého Boha a JeZiSe za Pana. A prece se
jednad o pfijeti, tedy otevienou dlafi. Zrozeni Zivota je BoZim darem.

Ve spaseni Bih dava sebe. Biih tak miloval svet, Ze dal svého Syna...Kristus vydal sim
sebe, své t€lo a krev. Tomu odpovida pfijeti nabizené milosti. Neni a nemiZe byt jen moralniho
nebo jen intelektudlniho rézu.

Bih vola ¢lovéka, aby zaménil misto pod BoZim hnévem za Zivot pod BoZi milosti.
Biblické uceni o clovéku konci vykiicnikem, nebof je vyzvou k pfijeti nabizené milosti. V obou
postavenich existuje fada stupiiil, na kterych se konkrétni ¢lovék miiZe nachézet, a to na obou
stranach'’.

Biih stvoril ¢lovéka k riistu. Rast patfi mezi zdkladni charakteristiky Zivota. Clov&k se
rodi jako nehotovy, ale s ohromnym potencidlem. Cilem rdstu jednotlivce i spole¢nosti je
laskyplné obecensti s Bohem i lidmi

Faze dospivani a fdze dospélosti

V epistolach nachdzime zminky o nezralych kfestanech, nebo naopak o duchovni
dospélosti. Na zdkladé t€chto mist pfedpokladam, Ze jsou dvé faze kiestanského Zivota. Avsak
bez toho, Ze by se jednalo o dvoustupniové kiestanstvi. Texty: 7d5,11-6,3, Ef 4,12-14, 2Pt 1,5-
11 a 1K 2,6-3,15. Posledn& jmenovany oddil (také Zd 6) spojuje s fazemi dospivani a zralosti
dal3i pojem - zdklad. Jmenujme tedy je§té texty, které mluvi o zakladu: 1K 3,6-15, Zd 6,1-3, Fp
3,1-4,7, Ko 2,6-7, Ef 2,20 a J 15,5n.

K otdzkdm duchovni zralosti pfipojme také Pavlovy vyklady tykajici se masa
obétovaného modlam, kde mluvi o lidech ve vife slabsSich a silnéjsich (IV{ 14,1-15,13 a 1K §,1-
11,1 s odbockami v textu).

V JeziSovych slovech tomu odpovidaji vyroky o tom, kdo je/neni veliky v krdlovstvi
nebeském: kdo nalezité Zije a uc¢i pisma (Mt 5,19), v souvislosti s osobou Jana Kititele (Mt
11,11, sr. L 1,15), kdo je jako dit¢ (Mt 18,1nn, Mk 9,33nn, L 9,46nn 22,24nn; Mt 20,25nn, Mk
10,42nn, Mt 23,11).

PoloZeni zdkladu hodné pfipomind obriaceni. Pokud apostol spojuje fazi dospivani s
poloZenim zakladu, pak to vsazuje obraceni do dalSiho kontextu. Text v 1K 3 vSak neni takto
prihledny. O délbe roli (a zdkladu) Pavel mluvi proto, aby ukézal, Ze nakonec neni o co se prit.
Pesto v 2,12 (CEP v.13) vyslovuje néco, co bych podle pastyiskych zkusenosti rozumél pod
poloZenim zakladu a zaroven fazi dospivani - “abychom vidé€li to, co ndm je z milosti Bohem
darovano.”

V ¢em spociva polozeni zdkladu? VSechna mista maji spole¢né to, Ze se jedna o JeZiSe
Krista, ktery je pevnym zdkladem. Z toho plyne, Ze jde jednak o jasné, uvazené a definitivni
rozhodnuti pro Krista, ale také nutné hluboké pochopeni a prijeti Boziho dila v JeZiSi Kristu.

Stdle stejny zdklad obecenstvi s Bohem

Stejnou milosti, kterou jsme uvéfili, tou také Zijeme dél. Kristus je nase ospravedInéni i
nase posvéceni (1K 1,30). Rist laskou vrcholi (2Pt 1,5-7), stejné jako ji zacind (J 14,21). Rust
véticiho Clovéka je mozny a nutny v ctnostech, které jsou zdroven ctnostmi obraceni (laska, vira,
poznani).

17 Jako priklad mize slouzit Engelova stupnice, in: Zvéstovani a vychova uéedniki, Cviéebnice,
BEE, samizdat, str. 131.
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Obraceni ve smyslu zdchrany, uzdraveni, omyti, syceni a dal. se netyka jen
eschatologického spaseni. M4 mnoho konkrétnich podob vytrZeni z nebezpecni Zivota, vymanéni
se z neblahych Zivotnich vzorl a vztaht, pfekonani dédi¢nych hiiSnych sklonl a povazanosti.
Obraceni tedy zakouSime opakované v novych situacich ¢i oblastech Zivota. To souvisi s
vékovym zranim a ristem zodpovédnosti: tak dité zaZiva obrdceni nejprve ve vztahu k rodi¢im,
ale se vzrustajici zodpovédnosti teprve ¢asem dojde na obraceni v povolani a ve vztahu k celé
spolecnosti nebo lidské civilizaci. Obraceni odpovida situaci ¢lovéka. To se tykd i mentalné
retardovanych osob, které spaseni prozivaji v téch oblastech, z nichz se jim zivot sklada.

Komplexni charakter obrdceni

vz

ZkuSenost obraceni proziva kazdy ¢lovek jinak (sr. zkuSenosti ve Skutcich). U né€koho se
jednd o pomalu kulminujici proces s velmi nezietelnym zlomem, od kterého se ¢lovék zacne
povazovat za kiesfana. Jiny zase mluvi o revolu¢nich udélostech v rychlém sledu. To mluvime o
psychologii prozivani.

Sifi a mozné tihly pohledu ilustruje McKnight na tfech p¥istupech k obraceni: A)
Socializace: diraz na vstup do BozZiho lidu, ¢lenstvi, proména socidlnich vztaht. B) Liturgické
déni: diraz na ucast na svatostech. C) Osobni rozhodnuti: duraz na zavazeku a rozhodnuti vule.
Pritom McKnihgt vyzyva k vyvazenosti, abychom se neupnuli jen k jednomu diirazu.

Bé&Zné potkdvdame v Pismech ruzna vyjadieni vedle sebe. OdvaZuji se fici, Ze vétSina
v této praci zmifiovanych biblickych textli obsahuje vice vyjadieni, napt. Ef 1,3-14. Je to vidét
také na JeZiSovych vyzvach k nasledovani, které jsou rtizné podle toho, jakému ¢lovéku patfily.
A prece vSichni tvofili dohromady jednu skupinu uc¢ednikd.

Obréaceni mtize pfipominat molekulu. Jedna se nejen o sloZitou molekulu, ale Fetézec
takovych molekul. Ty se odehravaji jednak v Case, ale roviny obraceni se odehravaji ve
vzdjemnych vztazich, které nejsou vzdycky stejné. Obriceni je pak tvofeno nikoli absolvovanim
ordo salutis, hezky bod po bodu, ale Zivym proudem udélosti, promén a podnétd, které jsou
koordinovany Duchem BoZim. Individudlni riiznost je nejen v délce, ale i v tom, jak tento proces
zacind a jak probihd. A¢ kazdé obraceni vypada jinak, pokud prokédze svou Zivotaschopnost, je to
ryzi obriceni.

Je-li obraceni procesem, pak je to proto, Ze podstata obraceni vyzaduje proces. A
proces je potieba vSude tam, kde se jedna o lidsky intelekt a poznani, charakter, vztahy,
zvykovost (v dobrém smyslu) také zivot a tedy rust. Obraceni tedy musi byt procesem, nakolik
souvisi se vztahy, pozndnim, charakter apod.

Lze néjak vymezit konec obraceni? Pied touto otazkou stojim trochu bezradné,
mam-li odpovéd presvédcivé ukazat v Pismu. Za nejvhodnéjsi povazuji vyjit z rozliSeni
dvou fazi duchovniho zrani a dulezitosti zakladu (viz vySe). Budu-li predpokladat, ze
duchovni dospivani souvisi s polozenim zakladu, jimz je Jezi§ Kristus, pak muzZeme Fici, Ze
obrdceni konc¢i dosazenim duchovni dospélosti.

To asi zardZzi - vzdyt to obvykle trva docela dlouho! Nesmirné zélezi na moudrém
duchovnim vedeni. A kiest by asi nemél stat ke konci procesu ale spiSe na zacatku.

Co tvoii jadro obraceni? Jisté je, Ze mechanické pojeti obraceni jako stroje s nékolika
klicovymi soucdstkami, bez kterych to opravdu tézko bude fungovat, neni adekvatni Bozimu
stvoreni, kde prevladaji biotické principy. Neni dobré vidét nékteré casti jako nutné a jiné jako
doplikové, napf. pokani jako nutné a zapeceténi jako doplitkové. DiileZity je celek, nikoliv
presna skladba ¢asti. Zda jiz doSlo k obrédceni se pozné ne podle toho, co doty¢ny udélal ¢i zazil,
ale leda podle ovoce, které jeho Zivot nese (viz ddle).

Rozlisit to podstatné je vSak dualezité pro pastyiské vedeni ke zralosti. Mame pred sebou
Clovéka, ktery je obraceny, tieba jiz delsi dobu. Divame se na néj a prosime Boha: "Pastyfi dusi,
jak mohu tomuto ¢lovéku pomoci dordst k dospélosti v tobé? Je néco podstatného, co mu/ji
schazi? Kudy ho/ji chces vést ted?” RozliSeni ziistava v rukou vanuti Ducha.
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Evangelizace mizZe vypadat jako zvani k mnohostrannému jadru znovuzrozeni s tim, Ze
¢ekame, na kterou ¢ast zvésti bude doty¢ny reagovat. Nebo budeme usilovat o vedeni Duchem
ve zvéstovani té Cdsti, kterd je urcena praveé doty¢nému clovéku.

U dospivajicich pamatujme na to, Ze podobné komplexni jako obraceni je soucasny
lidsky vyvoj doty¢né osoby. Vira dospivajiciho reflektuje jeho osobnostni vyvoj a zrani
emocionalni, intelektualni, vztahové, volni, moralni i zkuSenostni.

...podle proménéného charakteru

Podle ¢eho pozndm, zda jiz doSlo k obraceni? Podle ¢eho pozndm, zda viibec doslo
k obraceni? Mohli bychom odpovédét: Na zakladé tstniho vyznani viry v JeZiSe Krista jako
svého Spasitele a Pdna (sr. kiestni formulat). Ustni vyznani viak pfedpoklddd porozuméni a
prijeti vyznavacskych formulaci. To nelze jednoduse predpokladat. Mozna by nékdo odpovédél:
Podle toho, zda se modlil modlitbu obraceni! Nebo podle toho, zda povstal pti evangelizaci!
Zda je v téle jesté néjaky Zivot pozndvame jednoduse podle toho, zda dotyCny jesté Zije.
Podobné v duchovni oblasti - rozhodujici je, zda je v clovéku Bozi zivot. Tak McKniht dochazi
k zavéru, Ze mezi riznosti modell a zkuSenosti v piibézich o JeZisi je jedna véc jasné - JeZis
zadal reakeci, disledky v jednani lidi. Od kazdého jiné, ale u kazdého né&jaké (str. 180n).
plati soucasny stav. To je tieba zohlednit v otdzce jistoty spaseni: vzdy se jednd o soucasnou
jistotu spaseni, o kterou mohu prijit, kdyZ maj Zivot za¢ne bit mn€ samotnému do oc¢i pfili$
kiiklavé.

Co je tim projevem zZivota, ktery sledujeme? V nadpisu odpoviddm - proménény
charakter. Jak o tom mluvi Pismo: ovoce, ovoce Ducha, seznamy ctnosti. Ovocem Ducha je
proménény charakter (Ga 5,22), kvalifikaci k neseni zodpovédnosti v cirkvi je charakter (1Tm 3
a Tt 1). Proména charakteru je viditelna ve vztahu k Bohu (synovstvi a jistota spaseni, védomi
hiiSnosti a BoZi svatosti, poznidni Boha) a ve vztahu k lidem, zv14sté pak véficim (ctnosti - laska,
pokoj, radost), také v postoji k okolnostem (vira, vyznani, nadéje, vytrvalost).

Stejné tak je to i s duchovni zralosti. Nas dosavadni Zivot nema zasluZznou silu.
Principem je Bozi milost, kterd se rozléva, jak Duch Bozi vane a projevuje se svou silou (J 3,7).

Takto je tfeba se stavét i k détem vyrostlym ve vérici rodiné a ve sboru - miiZze se
jednat o postupny proces ¢i bouflivé propuknuti nového Zivota. Nékdy je tézké okamzik
obraceni viibec vysledovat. Rozhodujici vSak je to, zda nyni stojime pfed novym duchovnim
Zivotem.

Jedno varovani, na které nds upozorfiuje pojeti dobrych skutkd, jak se vyvinulo v
katolictvi v zasluzné skutky. Vl1ita milost, kterd zlistava a je nezaslouZenou milosti se stava
zakladem ospravedInéni (napi. Tomds Aq.). Pfitomnost milosti se v§ak pozna podle ¢inné lasky.
To je pochopitelné. Pokud se vSak cely proces zjednodusi na to, zda je u ¢lovéka pfitomna ¢innd
l4ska, na zdkladé€ které je pak ospravedlnén, doslo k fatdlnimu omylu, nebof se ndm takto ztratila
milost. O proménéném charakteru mluvime jako o projevu Zivota z Boha, nikoli zdroji tohoto
Zivota. Neni-li projevd, je tieba zvéstovat Evangelium a ne vyzadovat projevy.



26

Cesty duchovniho ristu

Rist je zZivotu vlastnim projevem. Také Pismo mluvi o ristu. V ¢em je takovy rtst
mozny'®?
« milost: 2Pt 3,18, 2K 4,15 a 8,7
e poznani: Ko 1,10, 2Pt 3,18, 2K 8,7
« skutky: Ko 1,10, Ef 2,9, 1K 15,58, 2K 9,8
e vira: 2K 10,15 8,7, Ko 2,7
« ovoce: Ko 1,10, Fp 1,11, Ga 5,22, Ef 5,9
o laska: 1K 13,2K 8,7, Fp 1,9, 1Te 3,12
o sili a horlivost: 2K 8,7

Musim zdtiraznit pFirozenost rustu a projevi nového Zivota. KieCovitym vyzadovanim
néjakych zndmek ristu je mozné napachat mnoho $kod i u dospélych, ale tim spisSe u déti a
dospivajicich'. Riist je tedy tfeba povzbuzovat pfedné odstratiovanim prekazek.

V 1K 3 Pavel mluvi o sluzbé zalévani. Riistu napomahaji ptfimluvy (viz vyse). O lasce
narozdil od poznani je feceno, Ze buduje (1K 8,1). Také sluzba duchovnimi dary slouZzi
k budovani (m4 slouZit k budovani, 1K 14,12 a 14). Posilou jsou svatosti (J 6) a pastyiska péce
(1Te 5,14). To vie je souddsti Bozi vychovy (Zd 12,5-13). Tak k réistu vedou t&zkosti a zkousky
(Jk 1,3nn, R 5,3-5, 1Pt 1,7).

Cil rustu je formulovén rizné: neseni ovoce (J 15, 2Pt 1,8), podoba JeZise (R 8,29),
zralost a dospélost (Ef 4,13, 7d 5,14), laska (nejvétsi prikdzani), proména charakteru (Ga 5,22).

Obsahuje Pismo néjaké principy rustu? Uvadim zde dva principy, které Pavel popisuje
v souvislosti s kladenim zakladu (pevného zakotveni v Panu, Fp 3,15-17): Stavét na tom, k cemu
Jsme jiZ dospéli. Tento princip plati jedin€ s tim, Ze Biih ndm ukdZe, co je tfeba. Je velikou
dlevou, nemuset stavét na tom, co jsem zatim nepoznal. Napodobovdni Zivych vzorii bylo
soucdsti Pavlova apostolského uceni (sr. 1K 4,16 11,1) a neméli bychom to tedy zanedbavat.

Nyni uvadim dalf principy duchovniho ristu jako dva samostatné predpoklady. Cinim
tak s ohledem na kap. III.

Obnova i proména

V obriceni nevystacime s pojmy lepSiho: véfici ¢lovék bude lepSim manZelem,
myslitelem, matkou. Nejde jen o "lepsi", nybrz také o "nové" - je tieba se narodit shiry, stat se
novym stvorenim, pfijmout Kristovu spravedlnost a zamitnout svou vlastni, zemfit s Kristem a
povstavat k novému Zivotu, pfijmout pfirozenost BoZi a pfirozenost Ducha

A ptece obriceni zahrnuje také obnovu, opravu, ndpravu: v Kristu se obnovuje obraz
prvniho ¢lovéka, v Ném se obnovuje nase svédomdi, nase svoboda, lidskému Zivotu je vracen
prostor, pro ktery byl stvofen.

Nevysta¢ime vSak s jednou rukou - jen novym nebo jen starym. Potfebuje se
"promé&hovat obnovou" (R 12,2) i obnovovat proménou; nakonec se jednd o jediny proces, kde
oba momenty nelze izolovat.

Osvojovdni - privliastnéni a napodobovdani

Riist probih4 cestou napodobovani a osvojovani si: Clovék piijima za vlastni to, co mu
diive bylo nevlastni. Jednd se o proces promény, kdy se ¢lovék stava tim, ¢im doposud nebyl,
ale bez toho, Ze by to vnimal jako naruSeni své identity.

Osvojovani si, privlastnéni: To, co si ¢lovek na cesté Zivota osvoji, stava se pfirozenou
soucasti jeho osobnosti, jim samym, aniz by trvale pfipominal, od koho to pfijal. Pfiklad: Dité

18 K vyhledani nasledujicich oddilt jsem pouzil fecka slova: auxanein, kaproforein, perisseuein, a
pléthynein.

19 Sr. S.Doherty, R.harrison, V.Watson, Duchovni riist dét{, Détskd misie, Olomouc, 1991, str.
12n.
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se nau¢i mluvit od svych rodict a mluvi pak cely Zivot. Neopakuje vSak za kazdou vétou:
"Mluvit - to mé naucili moji rodice."

Pojem osvojeni fik4 jesté vic. Clovék to osvojené natolik povaZuje za své, Ze si neni
védom, Ze to pfijal. Jakmile si doty¢ny né€co osvoji, stdva se to integralni soucasti jeho samého a
nadéle jiZ neni mozné to od ného oddélit. Naklada s tim jako se svym vlastnim, uvazuje o tom
jako sdm o sobé, je na to pravem hrdy, i kdyZ je zrovna tak pravdou, Ze nemam, co bych sam
nepfiijal. Podstatou pojmu osvojeni je tedy skutecnost, Zze osvojené pokldddme za vlastni a také
to nase vlastni je, nebot se to nasim vlastnictvim také stalo .

Pojem osvojovéni je mozné doplnit jesté dirazem na napodobovani: Clovék se uéi
napodobovanim a teprve po UspéSném napodobeni pronika k podstaté véci. Nejpve ¢lovék umi
jezdit na kole, a teprve pak se ve fyzice uci o odstiedivych a dostredivych sildch. Nejprve clovék
v modlitb€ prosi o své spaseni a uci se pravidelné modlit, a teprve pak porozumiva zdkonitostem
modlitby viry. Napodobovani je mezistupném, nebof za své miiZzeme povazovat jen to, ceho
jsme jiz schopni. Nejprve to jen opakujeme, pak si to mizeme i prisvojit.



28
II1. Obraceni - dilo Bozi i lidské

Jiz jsme vidéli biblicky jazyk o obraceni, oprasili jsme $ifi dirazi Pisma i cesty, kterymi
se ubiralo uvazovani kiesfani v minulosti. Vyjmenoval jsem to, co pfedpokladam o povaze
¢lovéka a BoZzich cest spaseni a co by nebylo vhodné jen mlcky piejit. Nyni tedy pfistupujeme

k jadru naseho tazani: Jak je tomu s lidskou a Bozi spolupraci v udélosti obraceni?

RozliSovani mezi Bohem a ¢lovékem

Zijeme v oblasti zapadniho kiestanstvi. Od dob platénstvi mysl ¢lovéka hraje
vyznamnou roli. JiZ v prvnim stoleti cirkev Celila nebezpeci gnosticismu, v kterém je podstatou
obraceni pravé poznani. Vérou¢né zapasy 4. 1 5. stoleti podtrhly vyznam presného formulovani a
také vyznavani viry. Po znovuobjeveni Aristotela v 12. a 13. st. byl rozum snadno identifikovdn
s tim, co je jddrem boZiho obrazu v ¢lovéku (tak Tomas Akvinsky). Pfipojme k tomu
protestantské zdlraznovani ztracennosti ¢loveéka oproti BoZi svatosti, rozliSeni Stvoritele od
stvoteni, horovani proti modlarstvi, které cokoliv z BoZiho stvoreni byt jen na dalku pfiblizi
Bozimu majestatu. Ocenované spojeni clovéka s Bohem je jeho mysl, ktera je co nejvice
autonomni.

To vSe nenaléza v naSem mysleni dostate¢nou protivdhu ve zdlraznovani jednoty
véfictho s Bohem. Pritom Pismo zné legitimni a dokonce Zadouci zobrazeni Boha, je jim

spoleCenstvi lasky (1J 4,12) a osobni dortstani do JeziSova obrazu, ke kterému jsme byli

stvoteni (R 8,29n). Co tim chci Fict? Ze je nam vlastni disledné rozliSovat Boha a ¢lovéka.

Vytézit to nejlepsi z kiestanského dédictvi o rozliSovani ¢lovéka a Boha nam pomuze
pojem synergismus, tzn. spolu-prace ¢lovéka s Bohem na dile spaseni’’. Opakem je
monergismus, tj. spaseni je dilem vyhradné Bozim. Synergismus je no¢ni murou theologti dlouha
staleti. Ve vrcholném stfedovéku se objevoval v nominalismu a skotismu. Pokud ¢lovék nélezité
rozviji pfirozené sily, je schopen se pfip ravit na pfijeti Bozi milosti. Reformatofi za to
katolickou vérouku ostie kritizovali. Dnes se obé strany (luterskd a katolickd) shodnou na
zdtraznéni Bozi milosti, kterd vSak nepisobi bez ¢lovéka. (Podle Pohlmanna, str. 275n a 290-93)

Podivejme se vSak hloubéji do podstaty synergismu. Jaké povahy musi byt lidsk4 ucast,
aby byla heretickd? Co takovéa poslusnost?! VZdyt Evangelium neni mozné zvés tovat jinak, nez
jako vyzvu k ndlezité odpovédi. Je problémem sama skutecnost, Ze obrdaceni zahrnuje také lidské
jednani? Domnivadm se, Ze skuteCnym problémem synergismu je hodnota, jakou lidskému

jednéni pritknu. KdyZ ¢lovék poslechne BoZi hlas a dodd mu to sebevédomi, Ze kone¢né udé€lal

20 Jinym pojmem pro prakticky stejné uceni je semi-pelagianismus. Tento pojem vznikl jako
oznaceni ne docela dislednych stoupenct Pelagia (4. st.), zatimco synergismus vystihuje vécnou stranku ucent,
tedy aktivni spoluti¢ast clovéka na spasen.
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néco, ¢im se miZe pochlubit, a pro co si ho Pan Biih bude urcité vazit, pak doty¢ny upadl do
synergismu. Sviij ¢in povazuje za zasluhu. Podstatou synergismu je zasluzné hodnoceni lidského
jednani. Jakékoli zasluZnictvi je zcela na omylu, nebot pfed Bohem nic takového neexistuje. To
je jen lidské zdani, Ze kdyZ uz ted néjakou dobu védomé nehfeSim smrtelnym hfichem, Ze uz se
Bohu pomalu ale jisté za¢indm libit!

Clovék touzi po sebepotvrzeni, po nalezeni vhstni ceny a identity. A v theologii si tato
podvédoma potieba ¢loveéka nasla tuto cesticku - své jednani ¢lovék stavi do protikladu viaci
Bohu, aby mu do oc¢i podtrhl svou vlastni cenu. Pfitom potvrzenim lidské ceny je Bozi ldska
zjevena v JeZisi Kristu, nikoli jeho poslusnd reakce na zvést Evangelia (R 5,8). Je tieba odloZit
usili o vlastni sebepotvrzeni a tim také napéti mezi lidskou a BoZi strdnkou obriceni.

Pismo totizZ pokud ma zminit jen jednu stranu obraceni, obvykle zmini tu Bozi. Btih je
tim, kdo dava riist a komu patif jak spolupracovnici, tak pole (1K 3,6-9). Pokud nenajdeme svou

identitu ve sjednoceni s Bohem, zlistaneme trvale zranéni.

Prekonani rozporu spociva ve sjednoceni s Bohem

Vedle rozliSeni ¢lovéka a Boha je ke zralému duchovnimu Zivotu potifeba dortistat do
jednoty s Bohem. V tom spociva tézisté mé odpovedi na otdzku po napéti mezi lidskou a Bozi
strankou obriceni.

Co je cilem obréaceni? Bylo by nejpfesné;jsi odkazat na ivodni kapitolu a vSechna slova a
obraty, kterd k tomu bibli¢ti autofi pouZzivali. Pfesto se pokusim to fici jesté jinak. Cilem je, aby
byl Biih vSechno ve viem (1K 15,28). To ma kosmicky rozmér a stane se to skutkem na konci
Casu. Tentyz apostol Pavel vSak ukazuje, Ze tento cil ma také svou pozemskou a mezilidskou
rovinu. V dopise do Kolos vyzyva kiesfany, aby oblékli nového ¢lovéka, ktery se obnovuje
k poznani podle svého stvofitele. A vysledek? "Potom uZ neni Rek a Zid, obfezany a
neobfezany, barbar, divoch, otrok a svobodny - ale vSechno a ve vSech Kristus.” (Ko 3,11)
Kone¢nym cilem promény, kterou obraceni v Zivoté ¢lovéka odstartuje, je aby Kristus se stal

v§fm v ¢lovéku i v jeho vztazich s druhymi lidmi. Cinime za dost tomuto poselstvi Pisma?
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Vysvétleni pojmu sjednoceni s Bohem

V déjinach dogmatu se objevuje celd fada pojmil pouzivanych pro takové sjednoceni
Clovéka s Bohem (Oden, napt. str. 208): Participatio Christi, i€ast na Kristu znamena svdzanost
véficiho s Kristem (1K 10,16n, sr. 6,17). Unio cum Christo, jednota s Kristem je nejobvyklejsim
oznacenim, které lze v literatufe potkat. Theosis, zboZsténi pfipomind predevsim ucast na
bozské pfirozenosti (viz vyse). Henosis, jedinnost je pojmem starych vykladact Pisma ve
vychodni ¢asti cirkve, kterym vyjadrovali spojeni Ducha svatého s dusi ¢lov€ka. Theandrickd
Jjednota znamend spojeni boZstvi a lidstvi v jediné osobé¢.

Jezi$ podle Jana 15,5 fika ucedniktim: Jd jsem vinny kmen, vy jste ratolesti. Kdo ziistavd
ve mné a jd v ném, ten nese hojné ovoce; nebot beze mne nemuZete ¢init nic.Jak tém slovim
rozumét? To snad mam zacit tvrdit, Ze bez JeZiSe nemohu nic udélat?! Vzdyft to popira zkuSenost
kazdého z nés stokrat za den, leda Ze by jednoduse vsichni lidé, véfici i nevérici zdstavali
v JeZi8i a on v nich!

Vezméme si vSak velmi podobny Jezisiuv vyrok (J 5,19-23): Amen, amen, pravim vdm:
Syn nemuZe sdm od sebe Cinit nic ne? to, co vidi init Ofce...

JeZi§ mluvi o jednoté s Otcem. Jejim zdkladem je laska - VZdyf Otec miluje Syna a
ukazuje mu vsecko, co sam cini. Bez této lasky by jednota fungovat nemohla a ani v ptipadé
ucedniki ne. V Janové evangeliu potkdvame: JeziSova slova o tom, Ze jeho skutky jsou skutky
Otce, Ze sdm necini nic (4,34 5,36 10,25,37n 14,10 17,4, sr. Ef 2,10). O jednoté Syna a Otce
(5,17,23 6,57 8,19). Zaroven s tim stalé rozliSeni osob Syna a Otce (10,30). Nakonec také
vztazeni této skute¢nosti na uéedniky (15,5). Henosis souvisi tizce se ztstavanim v Bohu a Boha
v nas (J 15), tedy se soundlezitosti s Bohem (viz vyse).

Plnost této theandrické jednoty je osoba JeZiSe, jez je pravym clovékem a pravym Bohem
a v tomto smyslu vzorem a cilem (R 8,29). NapInéni tdioto vzoru md v cirkvi kolektivni rozmér
J 17,21).

Dortistani jednoty neni *vysokou Skolou” kiestanského Zivota. Patii totiz do faze
dospivani! Vzhledem k tomu, jak blizce souvisi slova Pisem o soundleZitosti s Bohem
s procesem obraceni (viz vyse), tvori dortstani do jednoty s Bohem integrdlni ¢4st obraceni.

Jedin€ rozliSenim BozZiho a lidského dila zaroven s podrZzenim jednoty véticiho s Bohem,
ucinime zadost jednoté BozZiho dila milosti - lidskou reakci neni mozné oddélit od Boziho dila.
Biih dava chténi i ¢inéni (Fp 2,13). Pokud to v§ak budeme tvrdit spolu s odtrzenim ¢lovéka od

Boha, pak pfipravujeme clovéka o jeho identitu a ta je kiehka. Nejprve podthnéme unio cum

Christo, a pak pravem zddraznéme, Ze od Boha pochazi chténi i ¢inéni.
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Dorustdni do jednoty s Bohem

Jak k takovému sjednoceni s Bohem dortstame? Zde chci jen naznadit, nebot podrobnéji
to bude v kap. I'V. Navazuji pfitom na vyklad o duchovnim rastu v kap. II.

Rist je pfirozeny stav Zivota. To znamend nejprve odstranit prekazky. Pfekazkou mize
byt, Ze nevime o tom, Ze Duch v nds tthne k budovani unio cum Christo. Toto vyu€ovani je
prvnim krokem. Méni se nasS tihel pohledu na vlastni Zivot a zkuSenosti dostavaji nové vyznamy.
Dortstani do jednoty také brani kazda jina prekazka duchovniho Zivota (neochota se

proménovat, setrvdvani v hiichu aj.).

Navazme na osvojovani (viz vySe) a vztdhnéme je na duchovni Zivot: Vnimavost na
blizici se pokuSeni, zprvu proZivand jako néco nového a objevného se postupné stava
samoziejmosti Zivota. Epistola Zidim tomu #iké "smysly vycvi¢ené k rozeznavani dobra a zla".
Casem vtom prestdvame vidét nadpfirozenné plisobeni Boziho Ducha jednoduse proto, Ze jsme
si tuto dovednost Ducha mezitim osvojili. Neodsuzovani druhych a ldskyplny pfistup k lidem je
zpocitku novinkou. Nejednou mivame pocit, Ze se vlastné pretvafujeme, nebof nim to neni
vlastni. KdyzZ se to vSak stane "majetkem duse", trpime naopak pocitem, Ze nezazivime
konkrétni BoZi pfitomnost, kterd by se projevovala oddélené od naSich vlastnich schopnosti a sil.
Schazi ndm ono ’télo zada proti duchu”a “co na mysl lidskou nevstoupilo”™.

Problém se jevi hned nékolik: BoZi dary za¢iname samoziejmé pokladat za své vlastni
schopnosti, nartistd pycha a svéfenym darim se nakonec vnitiné odrodime natolik, Ze jsme na
tom huf nez na zacatku - ve stejnych hiiSich, ale s pocitem pychy a samospravedInosti.

Jinym problémem jsou pochybnosti o vlastnim vztahu k Bohu, ktery stdle méfime
pocatecnimi pocity po obraceni, coZ nakonec vede ke kfeci a zvlaznéni.

Zas jiny problém prameni z toho, kdyZ nyni do takto osvojenych ctnosti Ducha vstoupi
diraz na rozliSovani lidského a Boziho v ¢loveku, aniZ by takové rozliSovani bylo néleZité
vyuceno o jednoté véticiho Clovéka s Bohem. Vysledkem je zmateni upiimné véticich a
naruseni pokoje mezi clovékem a Bohem, ktery je vysledkem BoZiho dila smifeni.

Pojem osvojovani tikd, Zze henosis duSe s Duchem je pravdou vic, neZ si myslime. UC{
nas vnimavé naslouchat miru nitra a patfit celou dusi tomu, ktery nds vykoupil. Jak jinak si
vyloZzit slova apostola Jana o véficich, ktefi nemiluji a tedy nemaji "Zivot véény v sobé
zGstavajici” (1J 3,15)? Jak mohou mit Zivot vécny v sobé? Jediné tak, Ze se stal jejich integralni
soucdsti, poté co jim jej Hospodin daroval.

Ano, je zde nebezpedi, Ze usneme na vaviinech a z miru duse s Duchem se stane vlazné
nicnedé€ldni. Jak odolat falesnému klidu? Podle ¢eho pozname, Ze zlstdivame v ném a On v nds?!
Na to odpovida ap. Jan: Ze ziistivime my v ném pozndvame podle toho, Ze zachovavame jeho

piikazani, tj. véiime v jeho jméno a milujeme bratry a sestry (1J 2,5 3,24). Ze také On zlstdva
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v nds poznavame pak podle toho, Ze ndm dal (ze) svého Ducha (1] 3,24 4,13). Ze se nejednd o
jednostranny vztah, poznivame podle daru Ducha. Ze si jen nenamlouvame o nasem zistdvani

v ném, poznavdme podle toho, zda mdme laskyplné vztahy s bratry a sestrami.

Konkrétni podobou sjednoceni je spoluprace, kterou v§ak nechapeme jako nas a nam
pripisovany (zasluzny) ¢in. Motivem zaluZnictvi je uhdjit samostatnost pro ¢lovéka proti Bohu.
Spoluprace jako projev sjednoceni vSak plné odpovida ptikladu JeZiSe, ktery konal skutky, které
mu Otec ukdzal a pfipravil. V nékterych ptfipadech je jasné vidét, Ze vlastné lidskou ¢innost je
tteba chépat jako BoZi dilo. Napf. sluzbu evangelisty, ktery prindsi spdsu druhym lidem! To

Biih zachrauje lidi tak, Ze za nimi posila své sluzebniky.

Jak shrnout potfebu vristani od jednoty s Bohem? Vratim se k textu Janova evangelia.
Jezi§ dava priklad, kdyZ v ¢inech proziva jednotu s Otcem, v osobé€ odliSeni (osoby Syna a
Otce nesplyvaji, ale Syn a Otec jsou jedno) a v lasce vzajemnost.

Také Jan Kititel nam jde piikladem, kdyZ piln€ a odvazné jde cestou sluzby a pres veliky
ohlas vytrvale ukazuje, Ze za nim pfichazi ten, za kterym ma teprve cenu jit a fikd: On musf rast
a ja se mensit (J 3,30).

Nakonec se chci jesté nékolika slovy vrétit k rozliSovani mezi ¢lovékem a Bohem. Teze
této price totiz tikd, Ze sjednoceni s Bohem je jednou ze dvou stranek téZe véci - tou druhou je
naleZité rozliSovani mezi ¢lovékem a Bohem (sr. napodobitelné a nenapodobitelné ctnosti, viz
vySe). Na zédklad€ jednoty s Bohem neni napf. mozné zbavit Boha jeho transcendence, stalého
presahovani. Jednoduse feceno, Blih stdle unika zhmotnéni a pevnému uchopeni ¢lovékem.
Vymluvné Hospodin na Chorébu MojziSovi ukdzal sva zdda. Jiny moZny preklad by byl: svou
minulou podobu. BoZi aktudlni podoba je pro ¢lovéka neuchopitelnd. Kazda stopa Bozi
pfitomnosti je jiZ toliko stopou! Zadny &lov&k tak napf. nemiZe Zadat poslugnost z titulu svého

sjednoceni s Bohem.
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IV. Co z toho plyne pro nasi sluzbu

sV 2

V této kapitole prindsim naméty, které pfimo vyplyvaji z dosavadni prace. Pracovné

jsem je rozdélil do dvou oblasti. Jedna obraceni spiSe predchdzi, druhd zase vice navazuje.

1. Zvéstovani evangelia, vedeni k obraceni

Ucast &lovéka na spaseni druhého je nezastupitelnd. Piedstava duchovnich Tarzanti
vyrostlych bez pfispéni ¢lovéka je utopii. Nutnost zvéstovani je protéjSkem nutnosti obraceni.

Obsahem zvéstovani je pochopitelné vyzva k pokani a vite. Z ptredeslého textu prace
vSak vyplyva, Ze nesmi schizet zvést o zdkladu spaseni, o0 BoZim dile. Spravné tedy shrnuje
Packer obsah zvésti Evangelia jako zvést o Bohu, o hiichu, o Kristu a volani k vite a pokani (str.
62-79) a dodal bych - jesté také vysvétleni o Zivoté s Bohem, ke kterému lidi zveme.

Kvalitni, vyvaZena a plna zvést Evangelia je zdkladem zdravého duchovniho riistu po
obraceni (pfikladem jsou ucednici). Dobra katecheze pred obracenim = piirozeny duchovni rist
po obraceni. To ma velky vyznam u pravidelnych hosti, ktefi jsou tradi¢né soucasti nasich

sbora.

Z rozliSovani ¢lovéka a Boha plyne pro evangelizaci nasledujici: U obraceni lidi z jiného
(zvl. monotheistického) nabozenstvi vystupuje do popiedi BoZi svrchované spaseni, které tak
stvrzuje jedine¢nost Evangelia o Bozi milosti. Zv1ast& u praktikujicich Zidd byva pfijeti JeZise
spojeno s dramatickymi udalostmi. Izraelce Biih také vyvedl mocnou rukou a vztaZenou paZi,
aby bylo jasné, ¢i dilo to bylo. Mimotadné BoZi jednani neni moZné vyvolat, je vSak mozZné je
ocekdvat. Pii zvéstovani pak nesmime zamlcet jméno svého Boha: Evangelium je zvésti o

milosti Hospodina v JeZisi Kristu, které v zZivoté véticiho aplikuje Duch svaty.

Z jednoty Clovéka a Boha plyne pro evangelizaci nasledujici: Bozi svrchovanost
nenahrazuje lidskou soucinnost v evangelizaci, naopak je nasi jedinou nadéji na tspéch pii
zveéstovani (Parker, str. 104-131).

Diéle, vedeni k obraceni se obvykle soustiedi na lidskou zodpovédnost - rozhodnuti viry,
modlitba pokani, vyznani hiicht. Zakladem spaseni je v§ak Bozi milost a jeho zdchrana. Vyzva
k vife musi tedy vZdy navazovat na zvést o Bozim dile.

v werv s

Snad by Slo fici, Ze ¢im obtiZnéjsi se obraceni clovéka jevi, tim peclivéji je tfeba stavét

v

zvést Evangelia na BoZim dile a nejen na vyzvéch k pokéni. To plati zejména v pfipadé déti
z véficich rodin. Jsou ptipady déti, které pres détskou viru dospéji v puberté k jasnému védomi
vlastni nevéry, na které pak n€kdy navazuje obrdceni. V ostatnich piipadech naopak odvraceni

od viry. Jiné ptipady ukazuji na plynuly pfechod détské viry ve viru dospivajici a dospélou,
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nejednou s obdobim hlubokych pochybnosti o zdkladnich ¢lancich viry (Bozi existence, jeho

dobrota). Zvést musi mit pevny zdklad v Bozim dile.

2. Katecheze a pastyrska péce

Jak druhé vést k dortstani do jednoty s Bohem? V bohosluzbach je vhodné vtélit to
nejpodstatnéjsi do liturgického rdmce, nebof to m4 dlouhodobé na mysleni lidi vétsi vliv nez
jedno tématické kazani.

Hledejme napiiklad ve vefejnych modlitbach vhodna vyjadfeni soundleZitosti s Bohem:
...vZdyf jsme pokiténi ve Tvou smrt ... af se naSe duSe nasyti pokrmem, kterym je Tvé slovo a
Tvé t€lo ... hledam Tvoji vili - naklon ve mné to srdce, které jsi mi dal ...

Pisné af oslavuji Bozi ¢iny a jeho milost. Nékdy se ¢lovek snazi vybrat pisné tak presné
k tématu, az to prezene. Af jsou pisné druhym a tietim kdzanim v dané bohosluzbé a af kazi o
milosti a 0 BoZim dile zachrany!

Vybrat biblické texty tak, aby koncili zvésti. Je dobrou tradici synagogy volit oddil Pisem

tak, aby koncil zvéstné€. Dobfe je to vidét na volbé tydennich oddild Téry (sedarim).

Potfebou svého druhu je katecheze k jistoté spaseni (viz synovstvi): Ujisténi Ducha
souvisi s blizkosti Ducha, a vyrtsta tedy z bytostného spojeni s Bohem. K tomu pristupuje
pravni rozmér nové smlouvy. Jistota spaseni prameni z naleZitého porozuméni Bozi vérnosti ve
smlouvé a jeho zaslibenim spolu s osobné prozivanou soundleZitosti s Bohem v Duchu svatém.
Je nebezpecné druhého ujistovat o spaseni, kdyz Duch sdm ho zatim neujistil. Jistota mus{

prirozené vyrustat ze zdkladu.

Jak druhé povzbuzovat k vristani do Krista pfi vyufovani v cirkvi? Nabizeji se témata:
Zivotni styl bohosluzby; modlitba - tichd kontemplace, modlitba v jazycich, nejen pfimluvy ¢i
prosby; jednotlivé roviny soundleZitosti s Bohem; vyucovani BoZiho charakteru (ddvani, laska,
pfipravenost trpét a platit cenu za ldsku a pomoc). Ve vSem priorita milosti: Je potieba stdle
pfipominat BoZi milost jako nezaslouzenou pfizen, kterou vSe zac¢ind 1 pokracuje. Milost je
patrna ve spaseni, nebof je to Biih, kdo zachrariuje a ¢ini tak podle svych zaslibeni nebo svého
slitovani. Milost je patrna ve svazku mezi Bohem a jeho lidem, nebof i smlouva Zije a trva je diné
Bozi milosti (sr. Ex 32-34). Milost je pfitomna ve vife, nebof vira zbavuje ve svém principu
kazdé zdsluznosti (R 4,4).

Vidél jsem vyucovani typu "Kym jsem v Kristu?” Takova vyucovani nové identity
véricitho nepomohou, pokud nepfedchazi ztrata vlastni identity, kterou pak objevuji v Kristu.
Odpovédi totiZ pouzijeme tak, Ze je postavime na svou stranu proti Bohu - To jd jsem v nebesich

s Kristem! Identita mé byt spolec¢na, nikoli ma vlastni.
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Neméli bychom ponechat vyzvu k lidské akci bez zvésti o Bozim dile. Jak se fikdva
imperativ ruku v ruce s indikativem a naopak. A piece to neni vSechno. Smyslem totiZ neni
ponechat oboji, byt ruku v ruce, ale dosdhnout jednoty - aby indikativ z moci BoZiho Ducha na
sebe prirozené vzal podobu ¢inu. Konkrétné: Cilem neni, aby ¢lovék ve védomi té nesmirné
Bozi lasky (to je vlastné citové vydirani zvéstovatelem evangelia) potil krev v poslusném skutku,
ale aby se zvést o Bozi lasce projevila sobé vlastnim zpisobem. CoZpak Pismo nefikd "vZdyf se
stalo skutecnosti v ném i ve vas” (1J 2,8) a’v tom je totiz ldska k Bohu, Ze zachovdvame jeho
prikdzani; a jeho prikazani nejsou t€Zk4, nebof kdo se narodil z Boha...” (1J 5,3). Je to
jednoduse Bozi laska a jeho Zivot. A to miZe o naSich vztazich a nasem Zivoté platit tehdy, kdyz
se nas Zivot stane jeho Zivotem a jeho vztahy nasimi vztahy. To minim, kdyZ mluvim o

sjednoceni s Kristem.

Jesté dvé spiSe osobni inspirace. Prvni inspiraci je meditace nad stru¢nym vystizenim
duchovni pravdy. V nasi cirkvi nenf cesta meditace moc zdlirazfiovana. V Zalmech se vSak mluvi
o rozjiméni, pfemysleni, rozvazovani, pfemyslovani. Hebrejské sloveso h.g.h ma blizko
k polohlasému broukani a mumlani. Jedna se vlastné o jednoduchou ¢innost, kterd pomaha
strucné vyjadrené pravdé proniknout az do hloubi duse. Tak praktikovali otcové pravoslavi
modlitbu JeziSovu "JeZisi, synu BoZi, smiluj se nade mnou!” Opakovali ji tfeba po cely den, aZ se
stala modlitbou duse. Dnes bychom to mohli pfipodobnit mantrické meditaci s tim podstatnym
rozdilem, Ze slovo nepochdzi od guru, ale od samého Péna.

Druhym ndmétem je prosit podle J 5,19n: ”Ukazuj mi Otce skutky, které konds!”
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