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Hledani inspirace?

(namisto predmluvy)

Ve své préci se vracim do dnes jiz hluboké historie kiestanské cirkve. Od prvni viny
probuzeni, v jehoZz obdobi byla napsana kniha Religious Affections, ub¢hlo jiz 270 let. Za
tu dobu se tvé euroatlantické civilizace, jeZz byla tehdy timto probuzenim zasaZena,
hluboce a nenavratné zmeénila. Muze nam tedy tato doba, jsme-li od ni jiZ tolik vzdaleni — a
to nejen ¢asove — vitbec néco nabidnout? MuZe néas né¢im inspirovat?

Slovo inspirace je v soucasneé dob¢ relativné velmi frekventované, modni. Zda se, ze
dnedni kiestan hled& inspiraci na v3ech stranach. A jeto jisté dobie. V praxi takové hledani
obvykle znamend, Ze se porozhlizi po okolnich kiestanskych tradicich (pripadné i za
hranicemi kiestanstvi), aby tu svou n¢jak obohatil. MuZe tak rovnéz ucinit pohledem do
minulosti a nacerpat inspiraci v poznéni, jak mysleli a Zili kiestané predchézejicich
generaci. Vysledkem pak c¢asto byvd, Ze svou stdvgjici kiestanskou zkuSenost a praxi
okofeni néjakym novym poznatkem ¢i zptisobem zboZnosti, jeZ byl do té doby nezndmy
nebo se na ngj jiz zcela zapomnélo. Jsa sam inspirovan, maze podobné inspirovat i druhé...

Takové pokusy o inspiraci mohou byt velmi podnétné a Ize je jen vitat. Ale neni to
presn¢ to, co mdm na mysli, kdyZ chci v Edwardsové dile hledat inspiraci a prinos pro
dnedni cirkev. Nejedna se mi predné o inovaci vlastni tradice ¢i o okofenéni toho, co se
mozna nékomu maze zdat mdlym ¢i zkratka nemastnym neslanym. Mym zamérem je spiSe
prokopat se k vlastnim evangelikalnim korenam, nové pit ze starych studni Zivou vodu.
Ucit se spolecné se starymi sluzebniky probuzeni Ziznit a hasit Zizen po Zivém Bohu a
s novou naléhavosti touZit po spase ztracenych. SpiSe nez inspiraci tedy chci z Bozi milosti
prinést na vyprahlou ¢eskou zem jiskry, jez by zapdlily ohen horlivosti po Bohu. SpiSe nez
o ochuceni tradice se snazim Edwardsovu teologii sdm sob¢ nastavit jako zrcadlo a doprét
pohled do tohoto zrcadla i své vlastni cirkvi.

Jde totiz 0 mnohem vic nez o oZiveni jiZ moznd namnoze sepranych barev nasi tradice a
zboznosti. V kazdé dobg, jak trefné vyjédril nsmecky historik ateolog Bernhard Lohse', je
ve hie cela kiestanska vira, kazda doba musi zdpasit o své kiestanské vyznani. Kazda
kiestansk& generace stoji pied Panovou otézkou: ,A za koho m¢ poklédate vy?* (Mt
16,15) Zab¢r této otazky pochopitelné obrovsky piesahuje moznosti a zadani jedné

! LOHSE, B. Epochy déjin dogmatu. 1.vyd. Jihlava: Mlyn, 2003, s.14.
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ordinatni prace, ale presto jsem presvédcen, Ze Edwardsovo dilo, na néZ jsem se ve své
préci zaméxil, prindSi a snaZi se zodpovédét mnohé takto zasadni otazky.

Béhem svého studia jsem si smeél uvédomit, Ze kiestané jsou povolani Zit v napéti. Na
jednu stranu musime kazdy den vyjadiovat Panu Bohu vdéénost a chvalu za milost, kterou
nam i svétu stale nove prokazuje, a na druhou stranu smime a mame touZzit po tom, aby Pan
svou milost rozhojnil. Smime naléhavé touZit a volat spolecné s lzaidSem, aby Pan protrhl
nebesa a sestoupil (1z 63,19b). Aby Jeho krélovstvi, které jiz je mezi nami, ptislo v jesté
vétSi plnosti. Do naSeho Zivota, do Zivota cirkve i do Zivota spolecnosti. Prestoze uz Pana
znadme, prestoZe jsme snim skrze viru siednoceni a jim nasyceni, smime a mame toufZit,
abychom ho poznali, jedt¢ vice se mu podobali a pIngji se v ném radovali.

Edwardsova kniha ndm miZe mj. ukazat na zdroje nasyceni a vzbudit Zizen po hlubSim
spolecenstvi sBohem a horlivéjSi sluzbé Jeho krélovstvi. Je v3ak treba hned na pocatku
zabranit nedorozumeéni: touha po hlubS8im nasyceni v Bohu, alesponn Vv puritdnském
provedeni, nema nic spole¢ného s antropocentrickym pristupem, v némz je Pan Buh
jakymsi sluzebnikem lidskych tuzeb po &t'astnéjSim Zivoté. Ne snad, Ze by Edwardsovi a
puritanam neSlo o lidské &tésti a pozehnani. Ale v jejich pojeti je &ésti a véena radost
k nalezeni jen tam, kde je na prvnim mist& touha po BoZi slave?. Lidska radost a Bozi slava
jdou nerozlu¢né ruku v ruce a pokusit se obmy3let jednu bez druhé vede k destrukci obou.
Americky kazatel a teolog (a ,edwardsolog*) John Piper tika ,Buh je v nas nejvic
oslaven, kdyZ jsme v ném nejvic nasyceni.* Cim vic bude nasim pokrmem &init BoZi vili

(J4,34), tim vic vzejde z na3eho Zivota a z Zivota cirkve Panu Bohu slava. A proto tu jsme.

2 Zcdla ve smyslu odpovedi na 1. otazku Ma ého westminsterského katechismu: , Cilem Zivota &loveka je
odavit Bohaa vééné se snim radovat.”



Uvod do problematiky

1. Zameér a vyznam prace

Tato préace mé vlastné zamer dvoji. Prvni je vyjadien jiZ jejim nazvem: chce pojednat o
Edwardsové knize Religious Affections a zjistit relevanci a piinos jejich tezi a pozorovani
pro dnesni dobu. Tato kniha byva zafazovana mezi klasické evangelikani pojednani nejen
0 tématu probuzeni, ale o kiestanské zkuSenosti obecné. V mnohém ohledu je mozno ji
oznatit za stéZejni dilo probuzenecké literatury, jehoZz historicky vliv Ize sledovat i
v dalSich generacich probuzeneckych teologt, a to i u téch, jejichz teologicka orientace
byla vyrazné odlidné od Edwardsovy.® V nasi zemi je to ovem kniha prakticky nezndméa.
Jsem nicmeéné piesveédcen, Ze toto pojedndni ma co fici i nasi dobé a cirkvi nasi doby, Ze
maze byt hluboce podnétné pro Cirkev bratrskou. Hned znékolika davoda. Pro
probuzeneckou cirkev, jiz Cirkev bratrska stdle je, je jisté inspirujici byt v kontaktu se
svédkem probuzeni. Navic se svédkem, jenZ probuzeni nejen dosvédcuje, ale také velmi
hluboce a kriticky reflektuje. Je podnétné i dnes poucit se o Edwardsem nalezenych
biblickych kritériich pro duchovni rozliSovéni, kterd nam mohou byt pomoci v duchovni
orientaci na sou¢asné nabozenské scéng, jeZ na rizna duchovni , vanuti“ je veelku &tedré
Edwards maze prispét k ohledavani do znatné miry naSich vlastnich korend. Cirkev
bratrsk& vznikla zteologického prosttedi reformovaného kongregacionalismu, zngjz
pochézel i Edwards. Jsme cirkvi, kterd trvd na nutnosti znovuzrozeni, jeZz se projevuje
ovocem Ducha svatého. Doba, v niz Zijeme mé ovSem silny sklon povaZzovat za zndmky
nového narozeni kazdy duchovné emotivni projev. Edwards ndm muZe pomoci ziskat
reflexi naSi stavajici praxe. Jsem hluboce presvédcen, Ze studovat Edwardsovu teologii je
budujici (jakkoli nemusime v&e prijmout) a Ze naslouchat Edwardsovi znamend vykrogit
spravnym smérem.

Jonathan Edwards (1703-1758) patii mezi nejvyraznéjSi evangelikani teology a
kiestanské myslitele moderni doby. V oboru teologie probuzeni patti nejen mezi autory
klasické; ale mnohymi je povaZzovan za autora nejvyznamngjsiho. V ¢eském kontextu jsou
ovdem jeho osobnost i dilo SirSim kiestanskym kruhim takika nezndmé. Pokud je mi
zndmo, neexistuje Zadny cesky preklad nekterého z Edwardsovych dél, a dokonce i
sekundarni literatura o Edwardsovi v ¢eting témer neexistuje. Z tohoto diavodu se mi

3 Zde mém namysli napf. Charlese Grandisona Finneye.



jevilo jako nezbytné, aby ma préce méla zminény dvoji zdmér. Vedle onoho prvniho, jiz
zminéného, chci proto rovnéZ alespon v omezené mire predstavit osobnost Jonathana
Edwardse a zaradit jeho ptisobeni do souradnic doby a teologické tradice, z niz tento
vyznamny sluzebnik vzeSel. Jelikoz kniha Religious Affections mé svij zdroj v Gvahach a
reflexich déni amerického Velkého probuzeni, bylo nezbytné alesponi ve stru¢nosti
piedstavit toto obdobi, 0 némz rovnéz dnedni i evangelikalni kiestané maji maximané
mlhavé povédomi. Tuto druhou ¢ast svého zameéru jsem ovsem sohledem na stanoveny
rozsah ordina¢ni prace omezil pouze na pojednani o skutecnostech, jez tvori relevantni
kontext Edwardsovy knihy. Nicméng jsem presvédcen, Ze v tomto kontextu je tieba o dile
Religious Affections uvaZzovat, neméli prace zastat ve vzduchoprazdnu.

Tato prace nemuze byt nicim vic nez jiz zminénym vykrocenim. Bezpochyby tim trpi.
Jak préce postupovala a jak postupovalo mé studium, stvalo se stale nesnadnéjSim udrzet
vymezeny Uzky zamér préce. Opakované jsem rovnéZz nardzel na hranici svych
badatelskych a jinych schopnosti. Bude-li tedy tato préce alespon jako ono vykroceni
spravnym smérem vnimana, pak splnila svij Gcel.

2. Metoda préace a shrnuti kapitol

Svou préci o Edwardsové knize jsem pojal jako viceméné historickoteologické
pojednéni. SnaZil jsem se propojovat nastroje obou disciplin, jez historicka teologie uziva—
historické metody badani a teologicky pristup k dané problematice. Vy3Sel jsem piitom
piedevSim zvlastni cetby pramenné literatury, kterou jsem doplnil biografickymi,
teologickymi a historickymi studiemi Edwardsova Zivota adila

Préce je rozdélena do ¢tyr ¢asti. Prvni ¢ast se zamétuje na historicky v mnohém unikatni
duchovni pohyb, ktery zaznamenavame v oblastech protestantského kiestanstvi na obou
stranach Atlantiku v prvni poloviné 18.stoleti. Do tohoto obdobi kiestanskych dgjin —
presngji od poloviny 20.do poloviny 40.let — spada jedno z nejvétSich probuzeni v historii.
Po gtrucném nastinéni situace protestantismu na pocatku zminéného stoleti se krétce
zminuji o probuzeni, jeZ je spjato sobnovenou Jednotou bratrskou a smetodistickym
hnutim. Ackoliv se jednd o duchovni pohyb v jinych ¢astech kiestanského svéta, je ziejmé,
Ze se jsou tato dveé probuzeni Uzce mnoha skute¢nostmi propojena nejen navzajem, ale i
sprobuzenim v americké Nové Anglii, které nés zajima nejvice. Nékolik stru¢nych
odstavcti 0 Jednoté a metodismu by se snad dalo vypustit, protoze piese vSechnu (az
fetézovitou) souvislost jsou tyto udalosti piece jen mému tématu vzdalené. Nicméng véiim,
Ze maji v préci organické misto. Kdyz jsem si poprveé uvédomil tuto historickou souvislost,

dodo mi, jak obrovsky zgem ma Pan o sviij lid a jak mohutné bylo déni v protestantismu



v téchto zhruba trech desetiletich a i dlouho potom. Vétsi ¢ast prvni kapitoly potom
zaujima pojednani o dvou probuzenich v Nove Anglii, jichZ byl Edwards svédkem.

Kapitola druh& predstavuje osobnost a dilo Jonathana Edwardse. Pokusil jsem se za
pomoci odborné literatury zasadit Edwardse do kiestanské tradice, z niz vySel, a z&roven
vystihnout i jeho specificky a v mnohém origindni ptinos. Z celého mozného Edwardsova
portrétu jsem se zamefil predevsim na dva detaily: na Edwardse jako kazatele a teologa, a
pak jesté detailngji na Edwardse jako teologa probuzeni.

Treti, nejrozséhlejSi cast préce je vénovana jeho knize Religious Affections, tedy
vlastnimu tématu mé préce. V této kapitole predkldddm Edwardsiv koncept citi a jejich
role v ndboZenstvi, véetné praktickych dasledki, jez Edwards vyvozuje ze své vlastni teze.
Déle tato kapitola obsahuje predstaveni a rozbor Edwardsem predloZenych znaku, jez
nemohou slouZit k rozliSovani citii, a ndsledné dvanéct znaki, jimz tuto dispozici Edwards
naopak priznava. Zavér této cé&sti prindSi pokus o shrnuti nékterych teologickych
vychodisek Edwardsova dila.

Zaverecn, ctvrté cést prindSi nékolik podnéta, které piinasi ¢i muze prinést Edwardsova
kniha dnesnimu ¢tenéii a predevSim dnesni cirkvi. Ve svém zamysleni nad aplikaci jsem
vychazel z povédomi o podminkéch a potrebach Cirkve bratrské, tak jak jsem ho nabyl za
poslednich dvanact let svého Zivota, kdy k této cirkvi smim patfit.



l. Velké probuzeni

Pro spravné porozuméni Edwardsovu pojednani o naboZenskych citech je dulezité si
uvédomit, v jakych historickych souvislostech a na pozadi jakého déni v tehdejSim
kiestanstvu Edwards své impozantni dilo napsal. Je vysoce pravdépodobné, Ze by
Religious Affections nikdy nevytvoril, kdyby nebyl svédkem onoho mohutného
duchovniho pohybu, jeZ se nazyva Velké probuzeni. Kdyby nebyl timto dénim postaven
pred feSeni zavaznych otézek pravosti duchovnich zkuSenosti téch, které VVelké probuzeni
zasahlo, nejspis bychom dnes Edwardse znali jako pronikavého teologa a kazatele, jehoz
dilo ovem témeéi upadio v zapomnéni. Na Edwardsovi se ovSem potvrzuje princip, ktery
Ize sledovat v celych déjinach cirkve: velky tlak doby ¢asto vede k velkému dilu.

1. Situace v protestantismu na pocatku 18.stoleti

Zd4 se, Ze se badatelé shoduji na skutec¢nosti, Ze obdobi kolem roku 1720 zastihlo
protestantskou ¢ést kiestanstva ve Starém i Novém svété v jakémsi nejnizSim bodé na
pomysiné krivce duchovni vitality. Vyrazna obnovnd hnuti stoleti predchoziho,
puritanismus a pietismus, jejichz hlavnim zgmem bylo prenést zdédénou reformaci uceni
do reformace Zivota, jako by se ocitla , bez vétru v plachtach* .* Nasledujici stvrtstoleti
ov3em prineslo jedno z nejrozsahlejSich Bozich obnovnych jednani v celych kiestanskych
dgjinéch. V ¢asové minimaln¢é vzdéenych obdobich vznikla tii velkd hnuti v riznych
¢éstech protestantského svéta. Ackoliv se kazdé z nich v mnohateologickych i praktickych
durazech velmi vyrazné 1isi, je nesporné, Ze ve svych vychodiscich maji spolecné zaklady.
RovnéZz je prokazatelné vzgjemné ovlivnéni téchto hnuti a vzgemna teologicka
komunikace. Prvni dvé zminim jen stru¢ng, protoZe pojednéani o nich piresahuje ramec této
préce;, tato zminka je ovSem potiebnd pro porozuméni celkovému kontextu vzniku
Edwardsova dila a pro zasazeni déni v Nové Anglii jeho doby do Srokého duchovniho
obnovného procesu z prvni poloviny 18.stoleti.

2. Obnovena Jednota bratrska

Od roku 1722 se na panstvi hrabéte Zinzendorfa v Berthelsdorfu v Horni LuZici zacali
s jeho svolenim usazovat z Moravy emigrovavsi evangelici a potomci ¢eskych Bratti. Tak
zde postupné vznikala kiestanska obec. Zgemcu o usazeni se v Herrnhutu, jak novou
osadu pojmenovali, pribyvalo, ale prijiman byl pouze ten, kdo chtél cele Zit pro Krista
Presto se zahy mezi osadniky objevily mnohé rozpory, jez povstavaly kvali raznym typam

* LOVELACE, R.F. Dynamics of Spiritual Life. 2.vyd. Exeter : Paternoster Press, 1992, s.36.
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zboznosti a rozdilnym teologickym pohledum. Kli¢ové uddlosti se odehrdly v roce 1727.
Hrab¢ Mikul&S Ludvik Zinzendorf (1700 — 1760) vyrazné napomohl k vytvoreni nového
cirkevniho spolecenstvi. SAm jsa pietisticky orientovany luterén byl postaven pied obtizny
ukol, jak z prichozich utvorit jednotné spolecenstvi. Studoval proto starou ,, moravskou®
literaturu a nakonec obyvatele Herrnhutu v osobnich rozhovorech presvédeil, aby se
zavézali hledat to, co je spojuje, a nekladli duraz na to, co je rozdéluje. 12.kvétna 1727
byla uzaviena smlouva mezi Ochranovskymi a Zinzendorfem, Ze kazdy z nich ve svém
povoléni zasvéti svij Zivot sluzbé Kristu. Spolecenstvi si zvolilo 12 starSich a usneslo se na
spolecném fadu, kézni, zboZznosti a pastyiské péci. 13.srpna 1727 pak dodlo k vyznamné
uddlosti, ktera ovlivnila obnovenou Jednotu a j€ji sluzbu na desitky let. Béhem bohosluzby
se slavenim Vecere Pan¢ zakusili pritomni mocné vyliti Ducha svatého. Dva tydny po oné
bohosluzbé se seSlo asi padesét ochranovskych kiestani k modlitbam a usnesli se, Ze se
budou modlit &tafetovym zpisobem tak, aby bylo modlitbami pokryto 24 hodin kazdého
dne. Spoletenstvi se tak mohlo bez piestani modlit za celou préci a za své potieby.
Z tohoto modlitebniho hnuti se velmi zahy probudila touha Sitit evangelium i mezi
nevéricimi. Od roku 1732 vychézeji do svéta prvni misionéti — béhem prvnich 25 let jich
bylo asi 100! Cesty prvnich dvou mision&t (laika) vedly na ostrov Svatého Tomase
v Karibiku, kde se nechali prodat do otroctvi, aby mohli zvéstovat Krista otrokam. DalSi
misionati odjeli zvéstovat evangelium do Gronska. Velmi brzy Jednota v oblastech svého
misijniho pasobeni vytvari jednotlivé provincie a dale se organizacné upeviuje.

3. Metodistické probuzeni v Anglii

Skrze dluZzbu bratti z obnovené Jednoty bratrské doSlo k obraceni zakladateld
metodistického hnuti v anglikanské cirkvi, bratii Wesleyovych. Nejvyznamnéjsi roli sehral
do americké Georgie mitici misionat a pozdgjsi biskup Jednoty Petr Bohler, ktery s nimi
ved! intenzivni duchovni rozhovory o vite v Krista. 24.kvétna 1738, po obdobi netispéchi
v duchovni a misijni sluzb¢ (misie v nové anglické kolonii Georgii) a hledani spasitelné
viry, proZzil John Wesley znovuzrozeni v malém spolecenstvi kiestani v Aldersgatestreet
vLondyné pii spolecné ¢etbé Lutherovy predmiuvy k epidtole Rimanam. Jeho bratr
Charles, ktery rovnéz intenzivné hledal pokoj s Bohem, proZil podobnou zkuSenost iz o tti
dny drive. Prvniho ledna 1739 zakusilo malé spolecenstvi, jeZ se schazelo ve Fetter Lane,
zkugenost zvI&stniho nav&tiveni Duchem svatym.

Jednim z klicovych momentu pak byla udalost v Bristolu v Unoru 1739. Pritel Wesley,
George Whitefield, byl ordinovan v dob¢ pobytu obou bratti v Americe a stal se lidovym

kazatelem. Pri ndv&téve Bristolu mu zakézali kézat v kostele, a on se proto rozhodl kézat
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pod Sirym nebem. 17.2. kézal kingswoodskym hornikim a brzy na jeho kazani chodilo
deset a7 dvacet tisic lidi. Pak ziskal pro shromazdéni velky kuZelnik, kde ptisobil Sest
tydni a kézal velkym shromézdénim. Pozédal Johna Wesleye, aby mu piiSel z Londyna
pomoci. Wesleyovi trvalo néjakou chvili, nez se dal presvédcit ke k&zani po Sirym nebem,
ale brzy i on slouzil mnohatisicovym zéstupim. 12.kvétna byla v Bristolu zaloZena prvni
metodistickd kaple. Zahy se podobna shroméazdéni konala i v Londyng, sjedté o néco
vétSim ohlasem. Brzy se k nim ptipojil i Charles. V kogtelich obvykle kazat nesm¢li, ale
z&stupy by se do nich stejné nevedly. Navic natato kézani velmi ¢asto chodili lidé, ktefi se
pro sviij zpusob Zivota do kostela ani neodvaZili vstoupit, spodina spole¢nosti, alkoholici.

V roce 1742 se pak hnuti ptelilo z Londyna a Bristolu i do jinych mést, Newcastlu,
Epworthu, Cornwallu, vroce 1747 do Irska, o ¢tyri roky pozdéji do Skotska. VSude
vznikala z obracenych lidi nova metodisticka spolecenstvi, které vedli Wesleyovi
spolupracovnici, ziskani bud’ z fad anglikanskych knézi, nebo i laika. NejzndmejSimi jsou
patrné John Fletcher, Thomas Maxfield nebo John Nelson. Praxe byla takova, Ze
metodisticti kazatelé neustale cestovali, obvykle stovky mil za rok. V roce 1744 jiz ve
sluzbach hnuti stdlo nékolik sprételenych anglikanskych duchovnich a 40 cestujicich
laickych kazatel.

4. Probuzeni v severni Americe

4.1 Charakter a vyvoj puritanskych kolonii

Milostivé dilo Boziho Ducha ovSem neztistalo omezeno pouze na stary kontinent.
Mohutné duchovni promény zasahly i anglické kolonie v Severni Americe.

Puritanismus otct zakladatelti proSel behem prvniho stoleti existence kolonii v Nové
Anglii (Maine, New Hampshire, Massachusetts, Connecticut a Rhode Island,) pomerné
hlubokymi proménami. Prvni osady byly podle puritdnského presvédceni budovany na
teokratickych principech, podle nichZ cirkev a st& jsou pouze dvéma aspekty prosazeni
BoZi svrchované vlady na zemi. PrestoZe cirkev ovliviiovala Zivot mést, nemgla presto
fakticky v rukou svétskou moc. Sté a cirkev byly oddéleny, osadnici pouze platili cirkevni
dai. Clenstvi v cirkvi nebylo ovdem podminkou, aby se kdokoliv mohl v dané osadé
usadit, ne¢lenové cirkve se mohli svobodné Ucastnit bohosluzeb, nicméné neméli volebni
prévo. Tento teokraticky experiment byl natolik harmonicky, Ze i sekularni historici hovoii

0 této dobg jako o mirumilovném obdobi.”

®Tak napt. TINDALL, G.B., SHI, D.E. USA. L.vyd. Praha: Lidové noviny, 1994, s.46.
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Jednota tohoto obdobi ovéem zéhy zacala ziskavat vézneé trhliny vlivem postupujiciho
zesvétdteni osad v nésledujicich generacich. Dochézi k naristu socidlnich napéti, sili vliv
svétskych zgmi, rostou majetkové rozdily mezi obyvatelstvem a zvy3uje se tlak na
vlastnictvi pady. Stémito jevy rovnéZ rostou vnitrocirkevni spory, sili rizné sektérské
tendence a rovnéz, jak uz to vtakovych obdobich byv4 naboZenska Ihostejnost. Tento
proces prinesl pomérné brzy i promény v pojeti cirkevniho ¢lenstvi a chdpéni cirkve. Prvni
generace novoanglickych puriténa chépaly cirkev jako spolecenstvi znovuzrozenych a
pozadovaly od novych adeptt clenstvi verejné vyznani zkuSenosti obréceni. Toto
stanovisko bylo zminénym vyvojem zpochybnéno, piicemz hlavnim davodem byla
nesporné skutecnost, Ze stéle vice potomki ¢leni cirkve nebylo schopno takové vyznéni
ucinit. V roce 1662, zhruba ctyricet let po ptijezdu prvnich kolonistd, byla v Bostonu
uzavienatzv. ,umluva polovi¢ni cesty” (half-way covenant). Podle tohoto rozhodnuti bylo
umoznéno jakési polovicni ¢lenstvi pokiténym osobam, které sice nevyznaly obréceni, ale
rozumgly zékladim viry a nezily pohordlivym zpusobem Zivota. Takovito ¢lenoveé sice
neméli prévo volit a nemohli pristupovat k Veceti Pang, jejich déti ale mély pravo na kiest.
Tak se ¢leny cirkve stalo mnoho téch, jejichz smyslem Zivota nebylo na prvnim misté
hledat BoZi krélovstvi.

Tento kompromisni vyvoj pozdéji postoupil jesté ddle. KdyZz se Vecere Pané zacala
chépat jako prostiedek duchovni regenerace®, ziskali k ni poloviéni ¢lenové pristup. V roce
1691 pak byla prijata tzv. Massachusettské krélovska charta, jez zaloZila volebni pravo na
majetkovém censu a nikoliv na prislusnosti k cirkvi, coz bylo dalSim vyznamnym zésahem
do puritédnskych zakladti Nové Anglie.

Presto nelze tici, Ze by druha polovina 17.stoleti a pocétek stoleti 18. byly jen obdobim
Upadku. Mnozi si uvédomovali, Ze cirkev potiebuje oZiveni a Ze je k tomu tieba néco vic
nezZ jen ortodoxie: vyliti Ducha svatého, kdy Pan Bah mimotéadnym zpusobem probouzi a
obnovuje sviij lid. Probouzel se novy zgjem, mezi puritdny rostlo rozpoznani vlaznosti a
Ihostejnosti viéi BoZimu krélovstvi a zatal se rozSirovat modlitebni a postni z4pas za
probuzeni a obnovu zvlaznélé cirkve. K tomu je treba pripojit, podle mého nézoru rovnéz
jako pozitivni rys, zménu v postoji vici zesvétdtélé spolecnosti. Teokraticke pristupy byly
nahrazeny Usilim prokvasit spolec¢nost a kulturu zvéstovanim evangelia. V tom viem sililo

Vs

védomi zavislosti na BoZi svrchované milosti. Jeden z nejvyraznéjSich teologa tohoto

® Tak napt. i Edwardsiv dédetek, kazatel Solomon Stoddard. Viz SHELDON, H.C. History of the Christian
Church. Vol. 4. 1.vyd. Peabody : Hendrickson 1988, s.219-220. Je pozoruhodné, Ze leckdy tuto praxi
nezmeénilo ani Velké probuzeni. Kdyz chtél Stoddardovu praxi Edwards vroce 1750 zménit, musel dét
vypovéd'. Regeneraci chpe reformovana teol ogie jednani Ducha svatého pii znovuzrozeni.
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obdobi, Cotton Mather, to vyjadiil témito slovy: , MiZzeme ucinit velmi malo. NaSe
prrekaZky jsou neprekonatelné, naSe obtiZze nekonecné. Pokud by se Bohu zalibilo naplnit
staré proroctvi o wiliti Ducha na vaeliké télo a oZivit mimoradné a nadprirozené jednani,
jimz zaloZl své naboZenstvi v prvotnich ¢asech kresranstvi... Jeho kralovstvi by ucinilo
v jediném dni takove pokroky, jez nasi soucasnou a neplodnou praci budou sotva vykonany
za cely vek.*’

Podedni c¢tvrtina 17. a prvni dvé desetileti nasledujiciho stoleti pak zaznamenévaji
nékolik lokdlnich probuzeni. V Northamptonu v Massachusetts, pisobisti Solomona
Stoddarda (1643-1729), doSlo v letech 1679,1683, 1696, 1712 a 1718 Kk vyraznému
BoZimu milostivému jednani. Tyto ,sklizné" vyrazné ozZivily Bozi lid v tomto méstecku a
zejména miadi lidé projevovali hluboky z&jem o spaseni.® K podobnym udalostem doslo
poc¢dakem 18.stoleti i na jinych mistech Nové Anglie i ve Stiednich koloniich (New Y ork,
New Jersey, Pennsylvania, Maryland, Delaware).® Souds oviem podle vyvoje
v Northamptonu, obvykle tyto udaosti znamenaly oZiveni spiSe jen do¢asné. KdyZ v roce
1727 piisel do tohoto mésta Jonathan Edwards, aby tu spolupracoval se svym dédeckem
jako jeho budouci néstupce, nalezl mistni cirkev ve stavu duchovni vlaznosti. , Jak je
Edwards vidél, byli distojni a meli jisty druh zvykové pravovernosti, kterd michala
doktriny bez zajmu jako ohrany balicek karet. Ale jgjich hlavnim zajmem nebyl Biith a Jeho
krélovstvi, nybrZ piida a hon za blahobytem.“ *° Generace mladeZe pak byla zcela ponorena
ve svété hyrivého hospodského a no¢niho Zivota a o duchovni véci jevila jen pramaly
zgem.

4.2 Probuzeni v Northamptonu (1734-1735)

Koncem roku 1734 bylo oviem Edwardsovi doprano speatiit radikadni proménu
v Zivotech jeho farniki. BoZi milostivé jednani ptineslo probuzeni a nové duchovni
proudéni ve mésté a okoli. Jak Edwards dosveédcil, po mnoho meésict prichédzely zastupy
lidi ke Kristu, hiiSnici byli zachranovani z temnoty a prendSeni do svétla. Takika v kazdém
domeé byly piitomny viditelné znamky Bozi pritomnosti. Osvécujicim ptisobenim Ducha
sméli posluchati kézani pronikat k osobnimu kontaktu s duchovnimi skute¢nostmi, sméli
porozumét duchovnim pravddm a poznavat reditu Zivého a svatého Boha. Toto jednani

" Mather, C. Diary. Cit. dle LOVELACE, R.F. Dynamics of Spiritual Life, 5.44-45.
8 EDWARDS, J. A Faithful Narrative of the Surprising Work of God. In: The Works of Jonathan Edwards.

Vol. 1. 3.vyd. Edinburgh : The Banner of Truth Trust, 1979. , s.347.

® Napi. v roce 1727 v Raritan Valley v New Jersey vlivem pisobeni holandského reformovaného pastora
Theodora Jacoba Frelinghuysena (1691-1747) ¢i Gilberta Tennenta (1703-1764) v Log College rovnéz
v New Jersey.

9| OVELACE, R.F. Dynamics of Spiritual Life, s. 38.
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Ducha svatého v jgjich srdcich jim ale odhalovalo hlubokou zakorenénost hiichu v jejich
Zivotech, skute¢nou hloubku jejich vzpoury vaci svatému Bohu. Takto zlomeni hiichem
pak nalézali skrze viru Kristovu spravedinost jako jedinou zéchranu, jako jediny zdroj
smiteni se Stvoritelem. Pan JeziS Kristus se jim stal drahocennou perlou, pro niz prodali
vSechno, co m¢li. NedéIni bohosluzby byly plné Zivota, plné radosti a plné hladu po Bozim
slové. , Cas od casu se celé shromazdeni ocitlo behem kézani slova v dlzach; nekter
plakali zarmutkem a Uzkosti, jini radosti a zlasky a jini litosti a zijmem o duSe svych
bliznich.“ ** Verejné chvély byly mohutng oZiveny, oslava a uctivani jiz nebyly vniméany
jako nudné povinnost a prazdny zvyk, ale staly se potéSenim a radosti. Horlivost pro Bozi
VECi se projevovala rovnéz obnovenym laskyplnym zamem o blizni a novou horlivosti ve
svédectvi 0 Bozim jednani. Poc¢atkem jara 1735 se probuzeni prelilo i do okolnich
meéstecek v Connecticut Valley (uvadi se asi 32 mést) a toto obnovné dilo pokracovalo az
do roku 1736.

4.3 Velké probuzeni (1739-1743)

Jak trefné poznamenal Sydney Ahlstrom,*? cirkev v Nové Anglii je& ani nestatila
upadnout zpét do puavodni letargie a jiz byly zprdvami o duchovnim pohybu v jinych
oblastech™® oZiveny nadgje na probuzeni nové. A velmi zéhy mély byt naplngny.
Pravdépodobné oviem ani nejvétsi optimisté a horlivci vyhlizejici nové vyliti Boziho
Ducha v sob¢ nemohli chovat nadéje natak dalekosahlou a hlubokou obnovu.

NejvyraznéjSim BozZim nastrojem se stal muz, jemuz se jen nékolik mésici pred tim
podatilo ziskat Johna Wesleye pro kézéni pod Sirym nebem — Sestadvacetilety anglikansky
duchovni George Whitefield. Opakované nav&tévoval anglické kolonie* a jeho piisobeni
v Novém svéte se postupné rozsiovalo. Nejprve v roce 1738 nav&tivil Georgii, nicméng jiz
v roce nasledujicim podnikl kazatelskou kampaii i od Philadelphie aZz po New Y ork a vrtil
se zpét na jih do Georgie. Na jare 1740 pak kézal ¢tyii tydny znovu v oblasti mezi témito
dvéma mésty. Jeho nejvyraznéjsi pasobeni pak nastalo na podzim tohoto roku, kdy podnik
dalsSi, Sedtitydenni evangelizacni taZeni na trase Newport, Boston, Portsmouth,
Northampton (kam ho Edwards pozval naléhavym dopisem jiZ pred rokem), East Windsor,
New Haven, New Y ork, Philadelphia a Savannah. Na jeho shroméazdéni v3ude prichazely

" EDWARDS, J. A Faithful Narrative of the Surprising Work of God, s.348.

2 AHLSTROM, SE. A Religious History of the American People. 4.vyd. New Haven : Yale Univ.Press,
1974, s.283.

'3 Napriklad oZiveni v presbyternich sborech ve Strednich koloniich, alei zprévy z Anglie a Skotska.

1V Geogii, nedaleko mésta Savannah, zaloZil sirotéinec av Briténii pro ngj ziskéval finaneni podporu.
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n&kolikatisicové zastupy, jeho posledni kézani v Bostonu nav&tivilo pres dvacet tisic lidi.™
Projevoval se jako vyborny ftecnik, dramaticky a vrouci, nicméné jeho horlivost,
dramati¢nost a kazatelska zapélenost nebyly prvoplanové a posluch&’i je nepocitovali jako
strojené. Své posluchace zasahoval zkrétka tim, ¢im sam byl v srdci hluboce zasaZen a
uchvécen. Projevovala se pii ném Bozi moc, lidé vnimali, Ze skrze n¢j jedna Pan Bih, a pfi
jeho kazénich zakouSeli mocnou BozZi piitomnost.

Probuzeni se Sitilo velmi rychle skrze kazatele, kteti nasledovali Whitefielduv piiklad a
sali se, byt tieba jen docasn¢, putujicimi kazateli. Jednim z nejvyraznéjSich byl
presbyteriansky kazatel Gilbert Tennent, kterého Whitefield presvédcil, aby pokracoval na
jeho misté v kézani v Bostonu. U¢innost jeho t¥imési¢ni sluzby byla nejen v Bostonu, ale i
v jinych ¢astech Nové Anglie se sluzbou Whitefieldovou zcela srovnatelnd — a to jak
v intenzité obnovného pasobeni, tak v sile odporu, jeZ jeho ptsobeni vzbuzovalo.

Patrné v jistém smyslu jedté vyznamngjSi nez sluzba putujicich evangelista byla pro
rozsah i hloubku dila probuzeni obnovend sluzba mistnich kazateld a pastyid. Tito
sluzebnici byli probuzeni Bozi milosti skrze Whitfieldova kézani, ¢imz jejich kazdodenni
pastyiska préce ziskala novou duchovni jiskru. Takto nové zmocnéni se vénovali osobni
evangelizaci a pastyiské sluzbé ve svych farnostech, diky ¢emuz se BozZi obnovné dilo
dotykalo lidi v jgjich vSednich Zivotech a pronikalo do hloubky, do které nemohla
Whitfieldova kazatelska sluzba dosdhnout. Propojeni pasobeni putujicich kazateli a
evangelisti sbhéZnou pastyiskou sluzbou se ukazuje byt jednou z nejsilngjSich stranek
Velkého probuzeni v americkych koloniich. Toto propojeni vydavalo své nesporné ovoce i
desitky let po té, co probuzeni skongilo.

Zpasob sluzby putujicich kazatelt a predevSim v mnohém ohledu velmi emocionélni
priabeh probuzeneckych shromézdéni ovSem proti sobé pomeérne zahy vzbudily vyznamnou
opozici z tad nekterych duchovnich. Dochazelo k mnoha excesim a mnoZily se ptipady
nébozenského extremismu a blouzniveckého entuziasmu, které vrhaly na dilo obnovy
nepriznivé svétlo, stavaly se vitanou zaminkou pro oponenty probuzeni jako takového a
nakonec bezpochyby piispély i ktomu, Ze se probuzeni nachylilo ke svému zenitu.
Velkym &dmem na reputaci probuzeni se stala zejména fanatickd aktivita Jamese
Davenporta, ktery se v roce 1740, jsa ¢tyriadvacetilety, zapojil do probuzeneckého déni.
Nejprve byl v kontaktu sTennentem, o néco pozdéji doprovézel Whitfielda na jeho
kazatelskych cestéch a v 1é&¢ 1741 pokracoval ve vlastnim tazeni na jiZznim pobiezi Rhode

> Tak DAVIES, R.E. | Will Pour Out My Spirit. 1.vyd. Tunbridge Wells : Monarch, 1992, s.96. Ahlstrom
udavé ¢ido 30tisic. Viz AHLSTROM, S.E. A Religious History of the American People, s.284.
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Islandu a New Haven. Jeho sluzba byla, na rozdil od vySe zminénych muza, motivovana
virou ve vnitini svétlo, zvl&&tni zjeveni a vize od Boha, coz vedlo ke krajnostem velmi
hrubého zrna. Jeho ké&zani se neomezovala jen na plamenné a extrémni projevy, ale
mnohdy se vyznatovala i arogantnimi Gtoky proti Gdajné neobracenym sluzebnikam, kdy
se Davenport zcela vereiné vyjadioval k jejich duchovnimu stavu. Bohosluzby pod jeho
vedenim se vyznatovaly i na vzruSenou dobu probuzeni extrémnimi projevy emoci, az
hysterii, vydéSeny kiik Zen se misil skiikem kazatele, ¢asto omdlévaly. Protivenstvi (byl
dvakrét uvznén, souzen a prohlasen za mentalng naruseného™®) Davenporta jen utvrzovalo
v nastoupené cesté. Na jare roku 1743 zalozil ze svych nasledovniki v New London
separétni cirkev. Jgji ¢leny nejprve v ramci slavnostniho shromézdéni vedl ke spéleni
raznych ,marnosti“ jako napi. paruk, plddta ¢i prsteni a poté i spisi takovych
puritanskych velicin, jako byli napiiklad John Flavel ¢i Increase Mather.'’

PrestoZe Davenport predstavuje patrné nejkiiklavéjsi piipad extremismu, postupem ¢asu
silil odpor i kumeiengjSimu, neprvoplanovému kazatelskému ptsobeni, i samotné
Whitfieldové sluzbé. Neékteré kolonie (napr. Connecticut) piijaly nové zékony proti
putujicim kazatelaim. Jest¢ vyznamnéjSi byla opozice nékterych teologi, ktefi vystoupili
proti probuzeni a odmitli je uznat jako projev jednéani Bozi milosti. NejvyraznéjSiho ohlasu
dosahli predevSim v Bostonu pasobici kongregacionalista Charles Chauncy a anglikan
Timothy Cutler, za jejichz osobami je ovSem navic treba vidét univerzitni prostiedi
Harvardu aY ale.

ZVI&& prvné jmenovany, Charles Chauncy (1705-1787), vynaloZil na tvrdou kritiku
probuzeni mnoho energie.”® Vychéazel z racionalistickych teologickych pozic tehdejsiho
tzv. latitudinarianismu, jenZ pod prazdnym heslem ,,od dogmatu zpét k Bibli“ osvicensky
odmital jakoukoliv ,vngjSi* autoritu. Za rozhodujici faktor ve vécech etiky a naboZenstvi
prohlasoval rozum, coZ v praxi vedlo k naprosté dogmatické bezbrehosti a faktickému

16 Rozsudek zné&l ,non compos mentis, a proto nevinen®.

" Prestoze tyto excesy nespornd prispély k néristu opozice proti probuzeni jako takovému, osobni
Davenportav konec byl StastngjSi. Nedlouho po vySe popsanych udaostech se Davenport celkové zcda
zhroutil. V této své situaci pozada o pomoc dva umirnéné probuzenecké kazatele s prosbou, aby mu ukéazali,
kde pobloudil. V roce 1744 pak spisem Vyznani a odvolani uginil verejné pokani a vétSinu ze zbyvajicich 13
let svého zivota douzil jako fard presbyterni cirkve v New Jersey. V roce 1754 byl dokonce zvolen
piredsedou newyorského synodul.

18 Na prelomu let 1742/43 cestoval po Nové Anglii, aby shromézdil doklady probuzeneckych excesii. Svou
kritiku vydal v roce 1743 pod ndzvem Seasonable Thoughts on the State of Religion in New England. |
znazvu je zigmé, ze se zaroven jednd o polemiku s Edwardsem, jenz rok piedtim vydal své Gvahy nad
probuzenim pod nazvem Some Thoughts Concerning the Present Revival of Religion in New England.
Vyznamné pro danou situaci byly i dva dal$i Chauncyho piispévky: The Late Commoetions in New England
Considered, vydany anonymné roku 1743, byl polemikou s Edwardsovym dilem The Distinguishing Marks
of a Work of the Spirit of God a jeho kazéni s piiznatnym nézvem Enthusiasm Described and Caution’d
Againgt, jez proned v roce 1742 na Harvardu.
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nezgmu o hiblické kiestanstvi. V déni, kterym se probuzeni vyzna¢ovalo, tak Chauncy
nenalézal nic duchovniho, nybrz jen entusiastické extrémy a projevy rozjittenych lidskych
emoci, jimz rozumgl jako dilu toho Zlého. Byl presvédeen, Ze se nejedna o BoZi dilo, ale o
jakousi davovou hysterii, plnou povér a predsudki, tedy dilo prirozené a vyvolané v Zivot
lidskou psychikou.

Timothy Cutler, byvaly rektor Yale's College, napadl George Whitfielda a ¢inil jej
zodpovédnym za extrémni projevy v chovani jeho posluchact.

Prestoze byl Boston nesporné centrem nejsilngjSi opozice, je doloZeno, Ze v radéch
odpiircii probuzeni byla pouze jedna ¢tvrtina bostonskych duchovnich.'® Na jejich kritické
prohléSeni odpovédéla vétsina stejnym zpusobem, v némz kriticky ptiznala, Ze dochazi
k excesim, vyznala v3ak, Ze v zakousenych udalostech spatiuje mocné dilo Boziho Ducha.

Badatelé se vétSinou shoduji, Ze vySe zminéné extrémni a fanatické projevy kazatelu
Davenportova typu, jez ,dodaly munici“ kritikim probuzeni v mnohem hojnéjsi mite nez
probuzeni samo, byly hlavni pticinou pomérné rychlého konce obnovného dila. Zda se
tedy, Ze vrchol probuzeni miZzeme hledat nekdy v 1ét& roku 1742. Podle laina Murraye®
gpatioval Jonathan Edwards jako zlomovou skute¢nost, Ze mnoho lidi odmitlo duchovné
rozliSovat a dalo se zlakat klamavou a faleSnou nabidkou extremisti. VaSen a lidska
horlivost tak zmrazily Bozi dilo. K podobnym zavéram dospél i George Whitfield, ktery se
vrétil do Nové Anglie po ¢tyfech letech vitijnu 1744, aby jiz shledal kolonie v jiné
duchovni situaci. PrestoZe nelinavné slouzil akézal i tentokré ¢etnym zastupam, setkal se
s mnohem tvrdSi opozici ai z jinych skutecnosti bylo ziejmé, Ze probuzeni piedchozich let
je jiz u konce. Primo varovny by pak pro nas mél byt soud, jenz vyslovil Edwardsiv
pravnuk Timothy Dwight v biografii svého pradédecka: ,, NejhorSi nepréatelé probuzeni se
objevili mezi jeho nejhorlivej&imi stoupenci. %

4.4 Zmény, jez probuzeni prineslo

Velké probuzeni piineslo v mnohém ohledu rozséhlé a hluboké zmeény do Zivota cirkve a
spolecnosti v Nove Anglii i ostatnich koloniich. Zasahlo na sto padesat mést a meéstecek a
v prabé¢hu neékolika let ptivedlo ke Kristu a do cirkve odhadem mezi 25 az 50 tisici
konvertiti.”* Namnoze rutinni a formalni kiestanstvi mnohych jednotlivci i celych sbora
bylo nahrazeno Zivou, osobni virou a Zivym spolecenstvim bratii a sester. V mnoha

¥Viz DAVIES, RE. | Will Pour Out My Spirit, s.109. Stginé tvrzeni viz AHLSTROM, S.E. A Religious
History of the American People, s.286.

“ MURRAY, |.H. Jonathan Edwards. 4.vyd. Edinburgh : The Banner of Truth Trust, 1996, 5.227-229.

2 Cit. dle MURRAY, |.H. Jonathan Edwards, s.228.

2 Tak uvédi napi. TINDALL, G.B., SHI, D.E. USA, s.57 nebo SHELDON, H.C. History of the Christian
Church. Vol. 4., s.242. Jen pro ilustraci: pocet obyvatel Nové Anglie v této dobé se odhaduje na 300 tisic.
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cirkvich (avdak ne ve v3ech) bylo obnoveno presvédéeni, Ze ¢lenstvi v cirkvi nalezi jen
znovuzrozenym, a,,Umluva polovi¢ni cesty” se stala vice zpochybnovanou nez drive.

V&eobecné rozSirena zkusenost s probuzenim se rovnéz — pochopitelné — stala silnym
motivacnim faktorem pro budouci ocekévéni a vyhlizeni nového BoZiho milostivého
jednani. Obnoveny byly rovnéz staré puritanské postmilenialistické nadéje, s ¢imz souvisi
novy zdem o misijni préci (napiiklad mezi indiany, kde doSlo rovnéz k nékolika
probuzenim) a préci v socidni a humanitarni. Probuzeni rovnéz dalo vzniknout novym
vySSim skolam, z nichz pozdgji mély vzniknout univerzity nebo teologické seminéie. Tak
napiiklad vroce 1746 byla zaloZzena presbyterianskd College of New Jersey, dneSni
Princeton. Za zminku stoji rovnéz podnik Eleazara Wheelocka, jenz zaloZil v roce 1754
&olu pro indianské chlapce, kteti by byli vyskoleni pro misijni a socidlni préci mezi
indiany.

Probuzeni ptineslo i nazorove stiety a tiibeni v jednotlivych denominacich a vznik
novych cirkevnich Utvara. Napiiklad presbyteriani ve Strednich koloniich se zacali &tépit
na ,starou” a ,novou“ stranu, tedy na odpirce a privrzence probuzeni. V roce 1741 byla
,hova" strana (jejimiz ¢leny napiiklad byli jiz zminény Gilbert Tennent a jeho bratr
William) vylouc¢ena ze Synodu Philadelphie a pozdéji se spojila snewbrunswickym
presbyteriem a vytvorila newyorsky Synod. Zesilily rovnéZ separatistické tendence v rdmci
stavajiciho kongregacionalismu — mnoho sbort vlivem probuzeni odmitlo kongregacné-
presbyterni uspoiadani ve prospéch striktniho kongregacionalismu. Tato radikalizace
kongregacniho principu znamenala rovnéz odmitnuti stétni podpory a kontroly, odmitnuti
,uamluvy polovi¢ni cesty* a prosazovani c¢lenstvi jen pro obrécené. Nové vzniklé
kongregacni sbory také hajily opréavnénost sluzby neordinovanych bratii v cirkvi, prestoze
obecné v koloniich vigi této sluzbé panoval velmi silny despekt (vlivem mnohych excesi
laiki béhem probuzeni). Z nékterych kongregacnich sbort se nasledné riznymi cestami
staly sbory baptistické, které odmitly kiest nemluvnat a piijaly za striktni z&klad
spolegenstvi kiest veticich.”

Na druhou stranu ale probuzeni ptineslo i vyrazné sjednocujici momenty. Probuzenecké
poloZeni hlavniho dirazu na obraceni a znovuzrozeni umoznilo Sirokou spolupréci i mezi
témi, kdo se v jinych zaleZitostech u¢eni a cirkevniho usporédani rozchézeli: ,, Whitefield,

Tennent a Edwards — anglikéan, presbyteridn a kongregacionalista — se citili jednomysni

% Nejvyrazngjsim predstavitelem baptismu tohoto obdobi byl Isaac Backus (1724 — 1806), jenZ vyrostl
v kongregacni cirkvi, uvétil béhem probuzeni a pozdéji stél u zrodu jednoho striktné kongregacniho sboru,
jenz po nékolika letech hledani prijal baptisticka stanoviska.
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ve svém velkém podnikani. Podobné vedlo probuzeni ostatni americké evangelikaly, aby
objevili jeden druhého.“ #* Navic probuzeni dalo vzniknout vzajemné duchovni komunikaci
a spolecenstvi nejen mezi denominacemi, ale i mezi jednotlivymi koloniemi.

Probuzeni ovlivnilo viechny oblasti Zivota tehdejSi spole¢nosti v americkych koloniich.
V neposledni fadé piineslo obnovu teologického my3leni a vyrazné impulzy, které mély
umoznit stabilizaci evangelikalnich postoja v dobg, které v Evropg, ale i v Americe, stéle
razantn¢ji dominovalo nastupujici osvicenské mysleni. Jednim z nejvyraznéjSich teologa a
z&roven kazatelt probuzeni byl muz, na jehoz dilo chce tato préce zamgtit svou hlavni
pozornost — Jonathan Edwards.

2 AHLSTROM, S.E. A Religious History of the American People, 5.293.
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11. POZDNI PURITAN

1. Edwardsiv zivot

Jonathan Edwards se narodil v roce 1703 ve mésté East Windsdor v Connecticutu. Jeho
otec, Timothy Edwards, byl reverendem mistni kongregacni farnosti, dédeckem z mat¢iny
strany nebyl nikdo menSi nez jiz vySe zminény Solomon Sttodard, jeden z nejvyraznéjSich
duchovnich v Nové Anglii. Jako tiinéctilety za¢al Edwards v roce 1716 studovat na Yale a
tuto Skolu o ¢ty roky pozdgji i absolvoval, aby dalSi dva roky jesté pokracoval ve studiu
teologie. V letech 1722-1723 puasobil kréce jako duchovni v presbyterni cirkvi v New
Yorku a pak se vrétil naYale, aby dokon¢il magisterské studium. Po té, co obdrzel v roce
1724 titul MA, byl povolan, aby na této skole pasobil jako profesor. Na Yale potom
pusobil dva roky, nicméné nékolik mesici z tohoto obdobi nemohl pro v&Znou nemoc své
povolani vykonévat.

V roce 1726 prijal nabidku, aby se stal asistentem pastora ve farnosti svého dédecka
v Northamptonu ve staté Massachusetts. V cervenci 1727 zde vstoupil do manzelstvi se
Sarah Pierrepontovou, sniz smél prozit tricet let ve velmi Stastném a naplnéném svazku,
do ngjz se jim narodilo jedenéct déti. Jeho manzelka, podle Edwardsova vlastniho
vyjédieni, mu v duchovnim poznani Boha byla vice nez rovnocennou partnerkou. Kdyz
Sttodard vroce 1729 zemiel, stal se Edwards hlavnim pastorem northamptonské
kongregacni cirkve, jednoho z nejznamgjSich sbora v Nové Anglii. Béhem jeho sluzby
v tomto dvoutisicovem mésté doslo k dvéma jiz zminénym probuzenim. Edwards se stal
jednim z nejvyraznéjSich aktért v obou téchto milostivych BozZich jednanich, kézal,
cestoval, psal a obhajoval dilo probuzeni proti jeho namnoze racionalistickym odptircam.
Jeho hlavni sluzbou pritom zastala péce o farnost v Northamptonu. Po plodnych letech
probuzeni zde musel ¢elit ne¢kolika obtiznym a mnohdy i konfliktnim situacim. Né¢které
vznikly vinou jeho pastoracnich prehmata. Hlavni Edwardsova kontroverze
s northamptonskym sborem, jez nakonec vedlak jeho odvolani v roce 1750, oviem vznikla
v otédzce, komu ma byt vysluhovana svata Vecere Pan¢. Edwardsovo piesvédceni v téo
otazce 3o striktné proti dlouholeté novoanglicke tradici (jiz silné propagoval i Solomon
Sttodard), kterd nevyZadovala osobni vyznani viry jako podminku U¢asti na této svétosti.

Po svém odchodu z mésta se Edwards s rodinou usadil ve Stockbridge v Massachusetts,
jez se nachazelo na hranici indianského Uzemi. Zde pusobil jako pastor malého anglického

% Edwards v této dobé prakticky opustil puritanskou koncepci vztahu cirkve a stétu.
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spolecenstvi a zaroven jako misiona mezi indiany. Béhem sedmi let zde také napsal
mnoha teologicka pojednani, mj. i dvé sva nejvyznamngjsi dila: Svoboda viile (Freedom of
the Will, 1754) a Prvotni htich (Original Sin, vySlo posmrtné 1758).

V roce 1757 se Edwards na naléhani spravni rady College of New Jersey (Princeton)
uvolil opustit Stockbridge a prijmout funkci prezidenta této Skoly. V Unoru 1758 se po
piijezdu do Princetonu nechal ockovat proti nedtovicim. VedlgjSi G¢inky ockovani vak
zpusobily, Ze onemocnél a 22.brezna 1758, tyden po svém jmenovani prezidentem, zemiel.

2. Kazatel a teolog

Jonathan Edwards patii do nevelkého mnozZstvi osobnosti, k jejichz odkazu se
opakované vracely i ndsledujici generace. Byvatazen i k nejvétSim americkym filozofam.
Pro zaméieni této préce je z celého bohatého profilu Edwardsovy osobnosti a Zivota
relevantni piedevsim jeho duchovni ateologické zakotveni.

Jak jiz naznatuje nazev této kapitoly, Edwards svym bytostnym zaméienim zcela
bezesporu patti do puritanské teologické a duchovni tradice. Tuto tradici bychom mohli
velmi zjednoduSen¢ charakterizovat jako duchovni proud, jenz v sob¢ spojuje reformované
(kalvinistickeé) teologické zaméteni s diirazem na osobni zkuSenost viry a nového narozeni.
Je tfeba souhlasit snézorem, Ze v puritanismu jako celku se vlastné setkdvame
s probuzeneckym hnutim®. Najeho , vyvésni &it* by bylo mozné napsat dvé slova: mysl a
srdce. Ve svych nejlepSich podobach vzdy usiluje o co nejhlubSi porozuméni BoZimu
slovu a jeho uvedeni do co nejSirSi praxe. Puritdnské kézani a sluzba si kladou vzdy dvoji
cil: s pomoci Ducha svatého piresvédcit mysl a pohnout srdcem.

Edwards je pozdni puritan, narodil se a pusobil ve stoleti, které puritanské hnuti
nezplodilo a jemuz byla puritdnska vychodiska a puritanské zaméry namnoze iz cizi.
Presto patii mezi nejvyrazngjsi postavy tohoto evangelikalniho proudu. Bezesporu ,stoji na
ramenou” svych puritanskych predchidci — jeho dila zietelné a neskryvané dosvedéuji, ze
byl pilnym a pozornym Zakem svych uciteli — av3ak v mnohém ohledu prinaSi i svéZi a
originalni vhled do uceni Pisma i do praxe Zivota kiestani a kiest'anské cirkve. Jeho dilo
Religious Affections obsahuje mnoho desitek rozsahlych citaci z dél celkem 16 autord,
nejcastéji anglickych puritani ze 17.stoleti (napt. John Flavel, John Owen, John Preston ¢i
Richard Sibbes) a novoanglickych ,otct zakladatelt“ (Solomon Sttodard, Thomas

Shepard). Je pozoruhodné, Ze Calvinova I nstituce je naopak citovéana jen velmi skromng.?’

% Tak napi. PACKER, J.I. A Quest for Godliness.1.vyd. Wheaton : Crossway Books, 1994, s.35nn.
2 John E. Smith, editor Edwardsova dila, to vysvétluje poukazem na skutegnost, Ze puritanismus se mnohem
vice nez Calvin zamétuje na otazky vnitiniho duchovniho Zivota a jeho znaky, zatimco Calvinovym hlavnim
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James Packer® uvédi ¢tyfi hlavni skutecnosti z Edwardsova duchovniho profilu, jeZ nam
umoziuji tohoto kazatele a teologa bez namitek zarazovat do puriténské linie.

Prvnim znakem Edwardsova puritanismu je jeho oddana Ucta k Pismu. Edwards je znam
predevdim jako kazatel a obh§jce probuzeni. Zcela presvédive vSak hlavni ¢innosti jeho
Zivota bylo vrouci studium Bible a teologie, kterému obvykle vénoval mnoho hodin denné,
od ¢asného rana leckdy do pozdnich no¢nich hodin. Z jeho vlastnich vyjadieni se zd4, Ze
ho to nestalo ptiliS mnoho volniho Gsili. Studovat Pismo mu bylo nejhlubSi radosti a na
rozdil od osobni zkuSenosti asi vétsiny evangelikélu 21.stoleti jeho nejvétSim problémem
nebylo, jak se hloubgji ponofit do studia Bible, ale jak je alespon na chvili prerusit.
Pochopit a prakticky aplikovat BoZi slovo bylo centrdnim zgmem jeho osobni zboZnosti,
alei pastyiské sluzby.

Spuritany sdilel rovnéz vétSinu teologickych piresvédéeni. Jako typicky predstavitel
kalvinismu proto zagtaval a h§jil Augustinovo uceni o hiichu a milosti. V otézce lidského
gpaseni vnima hiidného c¢loveéka jako naprosto zavislého na BoZi svrchované milosti.
Odmita synergistick& pojeti, v nichz ¢lovék na svém spaseni spolupracuje s Bohem, jako
nebiblicka a ve svém jadru okrédajici Pana Boha o slavu, jez nalezZi jen jemu. Tam, kde
¢lovék své obréceni pricithd predné svému rozhodnuti pro Krista, vytvari si (byt i
nevédome) zasluhu pred Bohem, coZ posiluje jeho pychu a stava se prekézkou pravého
cténi Pana a Spasitele.

Za treti byl Edwards puritinem typem své zboZnosti. Podle tohoto pristupu Pan Buh
nejvice zjevuje svou slavu tam, kde si pokorné uvédomujeme svou plnou zavislost na Jeho
milosti. Pana Boha svym Zivotem oslavuje vdééna posusnost, radostna chvala, kterd Panu
daroval ve svém jednorozeném Synu. Packer k tomu tik& , My3enka naprosté lidské
zavidosti na svobodném viemohoucim Bohu ridila cely Edwardsiv nahled na ndboZenstvi
a pusobila jako ridici princip veskeré jeho teologie ® Jak jedt& uvidime v &asti o knize
Religious Affections, Edwards patii mezi nejvyraznéjsi zasténce viry, ktera— je-li prava —
musi zasahovat lidskou zkuSenost. Je mozné dobre znét ortodoxni uceni ¢i veelku mravné
Zit, a presto nebyt skutecnym kiestanem. Prava vira a zboznost je nadptirozeny Bozi dar,
kdy Duch svaty skrze Krista uvadi ¢lovéka do Zivého spolecenstvi s Bohem, coZ se projevi

v citech a jednani ¢lovéka. Jako leitmotiv se v Edwardsovych pojednanich opakuje klicovy

zgmem bylo predevSim nalézt znaky pravé cirkve. Viz SMITH, J.E. Editor’s Introduction. In: EDWARDS,
J. Religious Affections. 1.vyd. New Haven : Yale University Press, 1959, s.64-65.

8 PACKER, J.. A Quest for Godliness, s.310-315.

% PACKER, JI. A Quest for Godliness, s.311.
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duraz na skutecnost, Ze v jadru pravé viry je hluboké presvédéeni srdce o Zivouci
skute¢nosti, slavé a nadhere Trojjediného Boha, Jeho spaseni a vieho dalSiho Jeho dila,
v némZ nam zjevil svou slavu, velikou moc, svatost a lasku. Takové piesvédceni srdce je
pak vysledkem ptasobeni Boziho slova, skrze néZz Buih Duch svaty osviti lidskou mysl,
takZe rozumi evangeliu a Vet

Podledni rys, jez Packer zminuje, je Edwardsiv pristup ke k&zani Boziho slova. Odviji
se od jiZz uvedenych skutecnosti, takze vSe v kazani ma byt podtizeno tomu, aby lidé mohli
rozumét evangeliu, mohli byt zasazeni v srdci a byli vedeni k adekvatni prakticke aplikaci.
Edwards se jako kazatel snaZil sBozi pomoci presvédeit mysl posluchact, ucinit na ni
dojem tak, aby se pohnulo jeho srdce. Na rozdil od jinych kazatelt probuzeni, napr.
Whitfielda a Tennenta, prakticky nepouzival z&dna dramaticka gesta, fecnickeé figury ci
fascinujici ilustrace. Moc jeho kézani podle dobovych svédectvi spocivala predevdim
vV naprosté vaznosti, Bozi bazni, v niz predndsel sva doslovné psand kézani relativné
monotonnim hlasem. Posluchaci si viak zjeho stylu byli zcela jisti, Ze za zvéstovanym
slovem stoji celou vahou své bytosti. Jeho argumenty byly zcela pieméhagjici a byly
prezentovany saz ohnivou niternou vroucnosti. Edwards piindsel svétlo pravdy mysli a
zapaloval ohen v srdci. Jim prinaSena hluboka pravda Pisma zapalovala hlubokou radogt.
Svétlo bez tepla mozna naplni mysli posluchact informacemi, ale nemtzZe nasytit jejich
dusi a nem& moc privadét ke spaseni. Tomuto zdméru podiizoval i vybér ilustraci a
prirovnani, tak aby pravda Boziho slova neztistdvala pouze abstraktni my3lenkou, ale stala
se poslucha¢tim Zivouci realitou. Nevahal pouzit velmi darazné varovani a vystrahy tam,
kde bylo tieba vytrhnout posluchate zvazného nebezpeti klamného duchovniho
sebeuspokojeni. V dile The Distinguishing Marks of a Work of the Spirit of God k tomu
napsal: ,, Pokud kazatelé k&Zi o pekle chladné a nevzruSene, pak jejich chovani protireci
jelich dovizm, a to i tehdy, kdyZ tato slova odpovidaji skutechosti. Jak jsem jiZ drive 7ekl,
¢iny maji schopnost mluvit stejné jako dova. MiZeme rici, Ze nebezpeci lidi je velké a
jegjich udel nekonecné hrozny. Ale pokud to 7ikame chladné a nevzruSene, pak marime sviij
vlastni zamer; Fec nageho jednani je mnohem hlasitéj& nez nage dova.* *°

3. Teolog probuzeni

Edwards patti mezi zésadni teology, kteti se zabyvaji otdzkou probuzeni, je povaZzovan
za klasického autora v tomto teologickém odvétvi, jejZ neni moZné opominout, pokud se
chceme teologii probuzeni fundované zabyvat. Tématu probuzeni vénoval celkem sedm

% EDWARDS, J. God at Work? 1.vyd. London : Grace Publications, 1995, s.33.
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del, pricemz kniha Religious Affections je v poradi pdtd. Zaméteni téchto praci je pritom
razné, jako by Edwards uchopil téma probuzeni vzdy ztrochu jiného Uhlu pohledu a
zamefil svou pozornost na jednu specifickou ¢ast duchovniho déni. Jiz ndzvy jeho knih
davaji nahlédnout, které ztéchto specifickych ¢ésti probuzeni se vénuje. Prvni kniha o
probuzeni, A Faithful Narrative®, vy8lav roce 1737 a je predev&im osobnim svédectvim o
udalostech v Northamptonu a okoli v letech 1734-35. Po té&o knize nasleduji kazani z roku
1739 (kniha jako celek oviem vySla aZ po Edwardsové smrti, v roce 1774) sndzvem A
History of the Work of Redemption. Edwards zde piedstavuje fenomén probuzeni jako
organickou soucast celého BoZiho planu spasy: ,, Od padu cloveka az dodnes, pokracovalo
uskutecriovani dila vykoupeni predevdim skrze zviadni projevy BoZiho Ducha. Ackoliv
pusobeni BoZiho Ducha je trvalé a vzdy na néjaké arovni pecuje o Jeho zamer, hlavni
Zpusob, jimZ se uskutecriovaly negjvetSi veci tohoto dila, byla 2v&3tni wyliti Ducha ve
2via&nich obdobich milosrdenstvi. %

Dvé dalsi dila byla napsana jiz v dobé Velkého probuzeni a jsou dilem jeho obranou,
dilem reflexi a pokusem o duchovni rozliSovani mezi ryzimi projevy probuzeni a projevy,
jez jsou jen lidskou ¢i d’dbelskou napodobeninou prace Ducha svatého.

V prvnim z nich, knize The Distinguishing Marks of a Work of the Spirit of God z roku
1741, nastinuje na z&kladeé 4.kapitoly 1. Janova dopisu pét zékladnich znaku, podle jejichz
piitomnosti je mozno sjistotou usuzovat, Ze v néjakém konkrétnim piipadé jedna Duch
svaty. Prvnim znakem jedndni Ducha BoZiho je skute¢nost, Ze roste Ucta k JeZiSi Kristu
Nového zékona (Ze je mozné také zvéstovat jiného JeziSe, nez zvéstovali apodtolé,
potvrzuje Pavel v 2K 11,4!). Duch svaty vydava svédectvi o BoZzim Synu, ktery se stal
¢lovékem, narodil se z panny, byl ukiiZovan pro naSe spaseni a vstal z mrtvych. Ptame-li
se, zda je néjaké duchovni hnuti skutecné jednanim Ducha svatého, je tieba si polozit
otazku: ,Miluji lidé biblického JeziSe Krista vice nez dtiv, cti ho avyvy3&uji ho plngji?

Znak druhy vyjadiuje presvédceni, Ze tam, kde pusobi Duch svaty, je satanovo
krélovstvi vystaveno tlaku. Lidé intenzivngji hledaji Bozi krélovstvi a Jeho spravedinost,
jejich laska ke svétu a svétské zgmy jsou odabovény, hledaji véénost ato, co ma vécnou
hodnotu, a uvédomuji si hiich a vinu hloubgji nez diiv, stejné jako beznadéjnost hiiSného
jednani. Kde dochéazi k takovéto promeéné lidského smysleni, tam se musi jednat o préci

Ducha Kristova.

3 Cedy nézev zni: A Faithful Narrative of the Surprising Work of God, in the Conversion of Many Hundred
Soulsin Northampton, and the Neighbouring Towns and Villages of Hampshire, in New England.

% EDWARDS, J. A History of Redemption. In: The Works of Jonathan Edwards. Vol. 1. 3.vyd. Edinburgh :
The Banner of Truth Trust, 1979, s.539.
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Treti charakteristicky znak ukazuje, Ze Duch svaty pasobi v lidskych srdcich hlubsi
lasku k Pismu. V3ude tam, kde lidé berou Pismo vazng, kde se podrobuji autorité Boziho
slova ve svém Zivoté a daveruji Bozimu slovu jako skale, na niz 1ze pevné stét, je ziejmé,
Ze Bih mocné jedné skrze Ducha

Predpodlednim rozpoznévacim znamenim pravého duchovniho dila je odvrat lidi od 1Zi
k pravdé. Duch svaty je Duchem pravdy a Jeho jednéni je namiieno proti duchu 1Zi, ktery
se snazi lidi drzet ve tmé a nesvobodé. Tam, kde lidé miluji pravdu a kde pravdu
vyznavaji, tam si mizeme byt jisti, Ze jedna Duch pravdy.

Pokud lidé vice miluji Boha a roste jegjich laska k lidem, je naplnén paty rozliSovaci
znak. Pod vlivem BoZiho Ducha ustupuje sebeldska a prohlubuje se touha libit se Bohu,
milovat Jeho vili a slouzit mu z vdé¢nosti za to, Ze dal svého Syna za naSe htichy. Tato
laska pak Uzce souvisi s laskou k bliznimu, kdy Bozi Duch puasobi pokoj, ochotu vzgemné
si slouZit v lasce a také touhu po spaseni téch lidi, ktefi jesté Krista neptijali.

Druhé dilo nese nazev Some Thoughts Concerning the Present Revival of Religion in
New England a vySlo v roce 1742, kdy jiz bylo déni Velkého probuzeni pod velmi silnou
palbou kritiky. V ném Edwards pokraguje ve své snaze o ,,zkuSovani ducht” a postupné
dovédi svou analyzu duchovnich zkuSenosti az do velmi jemnych dimenzi. SnaZi se rozlisit
duchovni zkuSenosti, jejichz z&kladem je Bozi milost, od zkuSenosti, u jejichZz koiene je
sebeldska. Prestoze se tyto zkuSenosti mnohdy projevuji navenek velmi obdobnég, jejich
vhitini podstata je odlidna a ponesou kazda i odliSné ovoce. Velky duraz klade v této knize
na rozliSovani mezi vedlejSimi projevy, které provazeji uréitou nabozenskou zkuSenost, a
vlastni pri¢inou této zkuSenosti, jeji vnitini, ,, jadernou” podstatou.

Edwards zéroven v této knize rozviji obecnéj&i mySlenky o tom, jaké misto maji jim
reflektované uddlosti probuzeni v celkové historii spasy — Velké probuzeni je mu jakousi
piedehrou ¢i svitnim kone¢né obnovy lidstva a celého svéta. Vyhlizi celosvétove
probuzeni, které se zrodi z rozSifeni evangelia do celého svéta, kdy si zvést o spaseni
v Kristu svou vnitfni moci podmani nérody. V tomto aspektu Edwards rovnéZz organicky
navazuje na star§l puritanské presvedieni®®, které ocekéva, Ze vlivem mocného pisobeni
evangelia mezi nérody dojde k hluboké duchovni proméné lidstva je&té pred druhym
Kristovym prichodem.3* Obdobi, které Pismo nazyva miléniem, tedy chépe jako dobu

evangelizacni prosperity a mocné duchovni Kristovy ptitomnosti v cirkvi, jejimz

% Timto tématem se komplexng zabyva pozoruhodna kniha laina H. MURRAY E The Puritan Hope (2.vyd.
Edinburgh : The Banner of Truth Trust, 1975. 301s).
% Toto pojeti eschatologie je zndmo jako postmilenialismus.
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nasledkem bude pokiestandténi svéta v historicky nebyvalé mite, takze hlavnimi znaky
lidské spole¢nosti budou pokoj, pravo a spravedinost.

Kniha Religious Affections, na niz se zametim v nasledujicich kapitoléch, vysla v roce
1746 a je jakymsi zavrSenim Edwardsovych Gvah o probuzeni. O tomto dile proto miZzeme
hovorit jako o syntéze, ktera kompletuje plody Edwardsovy nékolikaleté piedchozi prace a
dale prohlubuje jeho argumentaci. Velka ¢ast zasadnich vychodisek tohoto dila je oviem
jiz k nalezeni v dilech predchozich.

Podedni dvé ze zminéného sedmera dél k predmétu probuzeni se zabyvaji Uzce
vymezenymi tématy. Rok po vydani Religious Affections predstavil rozpracovanéji svou
vizi série probuzeni, které v blizké dobé vyusti v prichod milénia, a vyzyval ke sjednoceni
kiestani v modlitbach za celosvétové probuzeni.® Na zéklade vykladu 11. kapitoly
Zjeveni se snaZil dokézat, Ze zde zminéné usmrceni dvou svédku se jiz stalo, takze lze
ocekavat brzky prichod BozZiho vitézstvi nad neprételi. PrestoZe tyto Edwardsovy namnoze
zna¢né spekulativni eschatologické Uvahy byly i jeho priznivci povétSinou odmitnuty,
mnoho jeho préatel zareagovalo kladné na vyzvy k jednotnym modlitbam za probuzeni.

Z roku 1748 pak pochézi Account of the Life of the Late Reverend Mr. David Brainerd...
Missionary to the Indians, dilo, jez na zékladé reverendova deniku predstavuje konkrétni
misionarskou préci mezi pohany a prinéSi svédectvi o probuzenich mezi indiany, k nimz
dodo progtiednictvim Brainerdovy sluzby. Brainerd je rovnéZz piedstaven étendram jako
nasledovanihodny piiklad horlivého modlitebnika a kiestana, jehoz hlavnim Zivotnim
z&mem bylo rozSiteni BoZiho krélovstvi.

Edwardsova teologie probuzeni je predmétem rozsdhlého teologického badani. Neni
proto absolutné v moznostech této préce takovy celkovy pohled na Edwardse jako teologa
probuzeni prezentovat. Rad bych ale presto na zavér téo ¢ésti zminil alespon nekolik
zésadnich tezi, které jak doufdm, poskytnou relevantni predstavu o Edwardsovych
piesvédcenich v této oblasti. Zaroven mi tyto teze poskytnou vychodisko pro pojednani o
jeho nejvétSim dile natoto téma, o knize Religious Affections.

Edwards chape probuzeni jako svrchované Bozi dilo, jako mimotradné jednani Ducha
svatého, které puisobi duchovni oziveni Boziho lidu a obnovuje biblickou zboZznost po
piedchozim obdobi duchovni letargie a vlaznosti. Probuzeni v Edwardsové pojeti ,, neni
2vI&&tnim obdobim neobvyklého ndboZenského vzrueni jako v mnoha podobach pozdejSiho
amerického revivalismu. Spise je to wliti Ducha svatého, jeZ po obdobi celkového Upadku

% Cely nazev knihy: A Humble Attempt to Promote Explicit Agreement and Visible Union of God's Peoplein
Extraordinary Prayer for Revival of Religion and the Advancement of Christ’s Kingdomon Earth.
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navraci BoZ lid k normalnimu duchovnimu Zivotu... Bizh zmilosti vdechuje svému lidu
novy Zivot.“ *® Timto jednanim Pan Biih privadi sviij namnoze zvlaznély lid k Zivoucimu
porozumeéni biblické zvésti, takze lidé zakouSeji hloubku svého hrichu tvéri v tva Bozimu
svatému majestatu. Jsou piivadéni k pokani a Zivé vire v Krista. KdyZ Edwards hovoii o
probuzeni, nemé na mysli pouhou obnovu ortodoxie, nybrz piedné obnovu zboznosti, kdy
je skrze svétlo porozumeéni zvésti evangelia zasaZzeno a proménéno srdce ¢loveka. Jde o
Zivouci zkuSenost viry, osobni poznani Boha, zakou3eni Jeho svaté pritomnosti a ujidténi o
BoZi lasce skrze milost evangelia. Hlavnim objektem BoZiho obnovného dila je predevsim
Bozi lid, cirkev, zniz se pak Bozi milostivé jednani pielévd i do nevériciho svéta
Kritériem pravosti zkuSenosti, jak je&té uvidime, piitom neni emociondni sila zkuSenosti,
nybrz ptitomnost ovoce Ducha svatého.

Zaroven oviem Edwards nepopird, Ze probuzeni je dilo smiSené a ¢asto aZ znetvoiené.
Jeho vlastni zkuSenosti ziskané béhem dvou probuzeni, jichz byl svédkem, potvrzovaly, Ze
BoZi obnovné dilo je vzdy ve své konkrétni podob¢ poznamenano skutecnosti hiiSnosti
¢lovéka. Edwardsova teologie varuje pied romantickymi piedstavami o probuzeni. Dilo
obnovy prindsi nové problémy, jsou snim spojeny rtizné excesy a piehmaty, mnohé
jednotlivé jevy i celé duchovni déni vyzaduji duchovni rozliSovéani. | skute¢né duchovné
probuzeny ¢lovek zastava hiisny a jeho duchovni poznéni je obvykle velmi omezené. Mezi
pZenici vzdy roste koukol. Débel se snazi dilo probuzeni vniting narusit, coZ &ini nejen tak,
Ze vzbuzuje opozici, ale také tim, Ze uvadi v Zivot napodobeniny pravé duchovni
zkugenosti, jeZ jsou na prvni pohled nerozeznatelné od origindlu. To v3ak neni diivodem
k odmitnuti probuzeni jako takového. Panu Bohu se zalibilo zjevovat svou slédvu pravé
v situaci lidské slabosti.

Probuzeni maji v celkovém Bozim zaméru se svétem klicovou duleZitost. Jsou néstrojem
jakym Buh sviij zamér napliuje. Timto zamérem je oslavit BoZiho jednorozeného Syna a
ziskat mu veéené kraovstvi: ,, KdyZz se Biith projevuje stak slavnou moci v dile takovéto
povahy, 2via¥’ se ukazuje, Ze je rozhodnut vzdat cest svému Synu a naplnit prisahu, jiz
ucinil, Ze zpisobi, aby pred nim kazdé koleno poklekio a aby ho kazdy jazyk vyznaval. To
ma od vécnosti Bizh nejvice na srdci — odavit svého drahého jednorozeného Syna. Existuji
2vI&&tni obdobi, jez za timto Ucelem stanovil. V nich prichazi svSemohouci silou, aby
naplnil sviij dib a svou prisahu. To je doba zetelného wiiti Jeho Ducha, kdy postupuje

% LOVELACE, R.F. Dynamics of Spiritual Life, s.40.
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Jeho krélovstvi..* *" Probuzeni tedy Edwards chépe jako organickou sousést BoZiho dila
vykoupeni ¢lovéka a svéta. Proto je pro n¢j dilem maximaniho vyznamu a ocenuje je
velmi vysoko. Je to dilo nového stvoreni, proti némuz je BoZi stvoritelské dilo pouhym
stinem. Pan Biih pusobi, Ze se duSe obraceji k nému — nad to nemtize byt nic vétsiho.

Bozi lid se mé& ve svych modlitbach piimlouvat za probuzeni, to je zjevend BoZi viile.
NejcastejSim predmétem, za néjz se mé podle Pisma Bozi lid modlit, je pravé obnova,
milosrdenstvi, vysvobozeni a duchovni prosperita cirkve. Obnova, kterd zjevi BoZi sldvu a
rozlije milost do okolniho svéta, rozsiti hranice Boziho krélovstvi. Modlit se za probuzeni
je ovéem tieba s pokornym védomim, Ze vyliti Ducha svatého je svrchované Bozi dilo,
které Pan pusobi podle své vile ave svij ¢as: ,, Je velmi z/gjmé z BoZiho dova, Ze /Buh/ méa
ve zwku casto zkouSet viru a trpelivost svého lidu tak, Ze na cas zadrzuje Zadané
milosrdenstvi... A¢ uZ jsou naSe nadéje jakékoliv, musime byt ochotni p7ijmout, Ze nezname
casy a doby, jez Otec ponechal ve své moci, a spokojit se stim, Ze Bizh by meél na modlitbu

odpovédet a naplnit své slavné sliby ve sviij cas.*

3 EDWARDS, J. Some Thoughts Concerning the Present Revival of Religion. In: The Works of Jonathan
Edwards. Val. 1. 3.vyd. Edinburgh : The Banner of Truth Trust, 1979, s.380.
% EDWARDS, J. A Humble Attermpt. Cit. dle PACKER, J.I. A Quest for Godliness, s.327.
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111. RELIGIOUS AFFECTIONS

» Milovani, nevéite kazdému duchu, nybrz zZkoumejte duchy, zda jsou zBoha; nebor
mnoho falednych prorokii vydo do sveta.” (1J 4,1) Tato Slova apodtola Jana velmi dobie
vystihuji stéZzejni Edwardsiv zamér, jez ho vedl k napsani knihy Religious Affections. Je
jim nalezeni odpovédi na nejdulezitéjSi otdzku cloveka: Jaka je podstata pravého
nébozZenstvi, pravé viry? Co je klicovou kvalitou téch, ktefi se tési Bozi prizni, co cini
jejich narok na véenou odmenu?*® Co je pravé ndboZenstvi? Ke kladeni téchto otézek
Edwardse vedly takika Zivotni okolnosti. V duchovnim proudéni doby probuzeni bylo
treba nalézt kritéria pro duchovni rozliSovani ryzi kiestanské zkuSenosti od mnoha
faleSnych ducht, ktefi pravou zboZznost imitovali a namnoze jeji pravou podstatu
entuziasticky zuzovali na emocionani proZitky. Zé&oven bylo tieba obhgjovat roli
duchovniho prozivani a zkuSenosti v pravém naboZenstvi proti racionalistickym
oponentum probuzeni, ktefi tvrdili, Zze prava vira spo¢iva ,v rozumu a usudku“ a ze
duchovni probuzeni, jeZz obsahuje vysoce emociondni zkuSenosti, nema sdilem Ducha
svatého nic spolecného. Religious Affections tak maji hned troji ostii. Podéavaji obsdhlou,
biblicky a teologicky fundovanou odpovéd’ na zminéné klicové otazky a zaroven nalézaji
biblickou pozici mezi dvéma uvedenymi extrémnimi postoji vici roli citi v Zivoté viry.

1. PFistup k Edwardsové knize

Asi sotva nalezneme priléhavejsi doklad o tom, Ze Zijeme v jiné dob¢ nez Jonathan
Edwards, nez skutecnost, Ze jeho kniha Religious Affections (dale jen RA) byla ptivodné
piedstavena jako série kazani. Pravda, pied svym vydanim v roce 1746 proSa tato prace
velkou revizi — ale piesto je pro dneSniho kiestana jen velmi obtizné si takova kézani
piedstavit. | tak se ovdem domnivam, Ze je pii ¢etbé této knihy uZitecné alespon obcas
(kdyz se ¢loveéku podaii vymanit se z hlubin Edwardsovy analyzy na povrch) ucinit pokus
VZit se do této skutecnosti a ¢ist pojednani jako kézani. KdyZ nic vice, poskytne takovy
pristup ¢tendri alespon potiebné nadlehceni pri cetbé obtizného textu.

1.1 Literarni styl Religious Affections

Ctendrovy tézkosti pii vyporadavani se stextem RA jsou v mnohém ohledu nesmirné a
zdaleka je nezpuasobuje pouze skutecnost, Ze se jedna o text cizojazy¢ny. Anglictina
18.gtoleti ma k anglicting stoleti 21. téméi podobné blizko jako kralictina k dnesni ¢e&ting.
Edwardsiv styl je obtizné citelny piredevsim pro sdhodlouhd souvéti, jimiz své myslenky

% Viz EDWARDS, J. Religious Affections, s.84.
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vyjadiuje, takZe i nadprameérny anglictindt (jimz rozhodné autor téo préace neni) mélokdy
doké&Ze jeho pojednani porozumgt na prvni presteni.*’

Na druhou stranu Ize bez vétSiho vahani pritakat tém badatelam, ktefi v souvislosti
s Edwardsovym stylem poukazuji na skute¢nost, Ze jeho naro¢nost je dana autorovym
Gsilim o vystiznost, jasnost a argumentacni exaktnost a ostrost. Zda se, Ze témer vzdy
velmi piesné vi, co chce vyjadiit, a d& si préci snalezenim nejpiiléhavéjSiho vyrazu.
Ackoliv nejsem anglista a nepodnikl jsem jazykovy rozbor RA, dovolim si tvrdit, Ze
jazykova bohatost a zaroven i preciznost Edwardsova stylu, fadi tuto praci do nejvysSich
liter&rnich pater. Edwards nevdhd osvétlit jednotlivé piedméty své analyzy ze vSech
moznych stran a dil¢i zavery své préce domydli do vSech, i velmi praktickych, dusledka.
Jeho vyrazovy rejstiik neni suse akademicky, ale ma nespornou vnitini dynamiku, jez je
dana nejen priléhavosti argumentt, ale i nemalou Edwardsovou schopnosti zapojit do
piemySleni i ¢tenarovu obrazotvornost a vlastni zkuSenost. Prace vynika velmi svézimi
ilustracemi, trefné a priléhavé volené citace® z dl jinych autort neodkryvaji pouze zdroje
Edwardsovy teologie, ale z&roven slouzi jako jakési podtrzeni autorem vyjadienych
skute¢nosti. Jgjich stylova odlisnost namnoze vitané dopliuje vlastni sloh autortiv. Y alesky
editor RA John Smith vystizné konstatuje, Zze svym stylem Edwards de facto napliuje
vlastni predstavy o duchovni a teologické praci: , Pokusy sdélovat pravdu o Zivote
neZivotnym zpiisobem Edwards videl jako vnitné nesourodé, ba primo jako protimluv.” 42
Vyjédtit smysl toho, co tikédme, leckdy neni mozné, aniz bychom se dotkli citi posluchaci.
Proto je Edwardsiv styl zamérné pusobivy.
Edwardsovo zdatilé propojeni biblickych a teologickych argumentti s pozornou a ¢asto az
detailni analyzou zku3enosti. ,, Trvalou silu Affections je tieba hledat v Uspéchu, snimz
Edwards spojil dohromady zakladni ingredience teologického dila. To musi byt vyjadienim
syntézy jasného argumentu s oZivujicim duchem primé zkuSenosti. Je-li t/eba definice, musi
kombinovat informaci s inspiraci.“*® O Edwardsovi se &asto pojednava jako o
sluzebnikovi, jenz nebyl priliS§ nadan pastoracnim obdarovanim. Z jeho pojednani je
nicméng patrné, Ze zkuSenosti a prozitky, jez pronikavé analyzuje, pochézeji z osobniho

“0 Vyjédieni Jamese Packera, e vét&ina dnednich rodilych miuvéich Edwardse povaZuje za netitelného
(z hlediska stravitelnosti), pak na ¢eského ¢tendre miZe zapuisobit piimo jako satisfakce. Viz PACKER, J.I. A
Quest for Godliness, s.315.

L Autory jsem v této préaci zminil jiZ diive, zbyva jen doplnit, Ze Edwards nevéha citovat i velmi obsahlé
pasaze.

2 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s.9.

*3 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s.10.
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setkani slidmi, jez je zakusili, z osobnich pozorovani. Edwards se stru¢né fe¢eno v RA
prokazuje jako velmi dobry znalec lidi, a tudiz zasvéceny znalec tématu, o némz
pojedndva K této vyjimecné schopnosti nahlizet do lidského prozivani a zkuSenosti je
v neposledni fad¢ treba jedté pricist rozvinuty puritdnsky smysl pro introspekci, duchovni
sebezkuSovani. Nicméné analyza zkuSenosti neni zdrojem kritérii pro posuzovéni duchovni
ryzosti prozitka. Edwardsovym zgmem neni podat deskripci vnitfnich pochodu duse, ale
zbozZnosti. Zkusenost je tedy u Edwardse vzdy podrobena Pismu. Edwards je rozhodnym
obhjcem viry, jez zasahuje a formuje zkuSenost vériciho, nicméné je zcela zigimé, ze
popira zkuSenost jako autoritu pro duchovni rozpoznéavani.

1.2 Struktura knihy

Edwards svou knihu roz¢lenil do tii nestejné rozsahlych ¢ésti. V ¢asti prvni se zabyva
obecné otazkou ndbozenskych cita a jejich roli v pravém ndbozenstvi. Predklada biblické
pojeti lidské osobnosti a bliZze osvétluje, co v jeho pojeti vlastné , affections* jsou, co je
jejich podstatoul.

Cést druha se jiz zaméiuje na otézku rozliSovani mezi city, jejichz pavod lze nalézt
v pasobeni Bozi milosti, atémi, co v milosti sviij zdroj nemaji. Edwards analyzuje kritéria,
jez se mnohdy jako rozliSovaci pouZivaji, nicméné z podstaty véci takovymi kritérii byt
nemohou.

Nejrozsdhlejsi cést treti prezentuje dvanact rozliSovacich znakt (signs), jejichz
piitomnost ukazuje, Ze city jsou svaté a maji sviij pavod v Bozi milosti.

2. Co jsou religious affections?

2.1 Prekladové pozndmky

Diive nez pristoupim k Edwardsové charakteristice ,religious affections’, je zapotiebi
ucinit nekolik predbéznych pozndmek prekladatelského rézu. Jiz pieklad samotného
vyrazu pro hlavni piredmét Edwardsovy analyzy, ,religious affections’, je totiz pomerné
komplikovany. Nejcast&jsi preklad do ¢edtiny zni jednodude: , ndboZzenské city“.* Jenze
tento preklad se mi jevi jako v mnohém ohledu silné¢ zavédgjici, a to hned obéma vyrazy
tohoto souslovi.

Predné, ¢esky vyraz ,naboZensky“ ve svém semantickém poli obsahuje i ne zrovna
okragjovy rozmér, jez bychom mohli vystihnout jako ,rituélni, tradi¢ni®, zatimco anglicky

* Viz napriklad LANE, T. Déjiny kiesranského mySeni.1vyd. Praha : Navrat doma, 1996, s.166-167;
NOLL, M.A. Edwards, Jonathan. IN: MCGRATH, A.E. Blackwellova encykiopedie moderniho
krestanského mySleni. 1.vyd. Praha: Navrat doma, 2001, s.83.
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vyraz ,religious’ se zd4 byt vtomto ohledu vice neutrdni. Budeme-li pouzZivat vyraz
,héboZensky“, pak je treba mit trvale na paméti, Ze rovina ,ritualizovanosti je v tomto
ptipadé vyznamné upozadéna.

V piipadé vyrazu druhého, ,affection, je situace jesté dloZitéjSi, a to nejen
z prekladového, ae i vécného hlediska. Asi dnes nejpouzivangjsi anglicko — cesky
slovnik®® nabizi u hesla ,affection* hned &tyfi prekladové moZnosti, nicméng v Gvahu
pripadaji jen prvni dvé. Jsou to 1. zalibeni v, zaliba pro/v, ndklonnogt, laska k; 2. afekt,
rozrugeni, hnuti mysli; nalada, citové rozpolozeni. Ceské slovo cit by se vyznamové spide
piekryvalo sdruhou uvedenou moznosti. Z Edwardsova pojednani ovSem explicitné
vyplyva, ze ,affection” vjeho pojeti souvisi mnohem spiS s naklonnosti, inklinaci,
pohnutkami ¢i postojem srdce (Cili varianta prvni) nez s momentalnim hnutim mysli.
V této préaci neni prostor pro hledani nové , edwardsovské terminologie, budu proto i
nadéle uzivat vyraz ,ndbozenské city”. Budu tak nicméné ¢init se zminénym vyznamovym
vymezenim, jak ostatné vyplyne i znéasledujiciho predstaveni Edwardsova pojeti
nébozZenskych cita a z tlohy, kterou jim pripisuje v ramci fungovani lidské osobnosti a
v rdmci ndbozenského Zivota

2.2 Podstata cita ajgich rolev lidském Zivoté

Prvni ¢ast své préce, jak jiz bylo zminéno, vénuje Edwards predstaveni svého pojeti
ndbozZenskych citi a obhajobé role cita v Zivoté viry. Vychodiskem pro tyto Gvahy, a
z&roven vychodiskem pro celou knihu, je mu 8.vers z 1.kapitoly 1.Petrovy episoly: , A¢
jste ho nevideli, milujete ho; ac¢ ho ani nyni nevidite, p/ec vneho verite a jasate
nevyslovnou, vzneSenou radosti.“ Tento text Edwards nejprve zasazuje do jeho kontextu,
jimZ je pronasledovani kiestani. To ma troji vyznam: prottibit mezi pravou a nepravou
virou, zjevit ryzost pravé zboznosti a procistit a rozmnozit viru opravdovych véticich. Na
pozadi perzekuce pak apostol predstavuje dvoji pasobeni pravé zboznosti, dva jeji projevy:
l&sku ke Kristu a radogt v Kristu. V téchto dvou ,citech® spoc¢iva prava zboznost, pravé
ndboZenstvi. Laska ke Kristu je zaloZena na duchovnim zraku, nebot je zamérena
k nekomu neviditelnému: ,, meli nadprirozeny zaklad pro lasku k nécemu neviditelnému,
milovali JeZiSe Krista, nebor’ videli duchovne toho, jejZ sveét nevidel a jgjz ani oni sami
nikdy nevideli télesnyma ocima.“ *® Radost v Kristu, jejiz povaha je nevyslovna a plna
sldvy (oslavend), mnohem VvétsSi nez utrpeni zminénych kiestani, je pak ovocem viry
v Krista. Mysl véricich byla naplnéna z&ti Bozi slavy a celé jegjich bytost byla ,, povznesena

> HAIS, K., HODEK, B. Velky anglicko — cesky dovnik. 1.dil A-E. 2.vyd. Praha: Academia, 1991, s.66.
“6 EDWARDS, J. Religious Affections, s.94.
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a zdokonalena“ #’

, takZe mohou tuto slavu vyzarovat do okoli. Takovéto ldska aradost jsou
jasnou znamkou praveé zboZnosti.

Z tohoto pozorovani vyvozuje Edwards svou klicovou vétu, hlavni tezi celé knihy:
, Pravé ndboZenstvi spociva z velké ¢asti ve svatych citech.“ *® Svaté ¢i milostivé (gracious,
tj. pochazejici z Bozi milosti) city maji naprosto centralni postaveni v Zivoté viry. Co tedy
tyto city jsou?

2.2.1 Podstata citia

Reteno Edwardsovymi slovy, city, o nichZ hovoti, jsou , silné (vigorous) a vnimatelné
(sensible) projevy inklinace (sklonu) a wile dufe“® Bih stvoril dusi se dvéma
schopnostmi. Prvni schopnosti je rozuméni (understanding), jeZ ji umoZziuje véci vnimat,
nahlizet a posuzovat. Schopnost druha uzpusobuje duSi, aby nejen véci nahlizela a
posuzovala, ale takeé se vici nim uréitym zpasobem vztahovala, inklinovala k nim, ¢i se od
nich odkldnéla. Je to schopnost, jez pohne dusi z pozice neutralniho pozorovatele do
pozice néjakym zpasobem zaujaté, k pozitivnimu ¢i negativnimu postoji, ktery jiz neni
indiferentni, takZe danou véc prijima, nebo odmit4, oblibi si ji, nebo neoblibi. Tuto druhou
schopnost pojmenovava jako inklinaci ¢i sklon (inclination). Inklinace oviem neni gisté
emociondlni slozka, zahrnuje v sob¢ vili a mysl. Tam, kde se inklinace navenek projevuje
jednénim, nazyva se vili, tam, kde je vyjadiena pouze skrze mysl, hovotime o srdci.
Z tohoto rozliseni je ziejmé, Ze city (affections) ,, jsou tedy vyjadrenim sklonu skrze myd,
S0ji v nezbytném vztahu k mySenkam rozumeni a jsou rovnez zdrojem jednéani, jez se
obwykle oznacji jako vile.* *° City jsou vyjadienim, projevem celého &loveka, nikoliv jen
jeho ,emocionani slozky, ukazuji na jeho Zivotni nastaveni, odhaluji z&kladni Zivotni
orientaci. Sklony maji Uzky vztah k racionalité, nejsou véci nahodilosti, protoZe jsou
zaloZzeny na porozumeéni véci ¢i uddlosti, jiZ ja posuzuje. Zaroven v Edwardsové koncepci
nejsou city jen niterna zéleZitost. Vzdy se musf projevit navenek viditelnym zpéisobem.>

Edwards v této souvislosti struéné rozlisuje city od vasni (passions), piestozZe jsou, jak
sam tikd, casto povaZzovany za totéZ. Toto rozliSeni je velmi dulezité pro spravné
pochopeni Edwardsova konceptu citi. Ukazuje zcela zietelné Edwardsovu stiedovou
pozici mezi racionalismem a entusiasmem. Tato pozice se jevi byt zcela nezbytnou jak pro
adekvatni hodnoceni duchovniho déni v probuzeni, tak pro duchovni rozliSovani vibec.

“” EDWARDS, J. Religious Affections, s.95.

“® |bidem.

“*1bid.,s.96.

0 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s.13. Srovngj i AHLSTROM, S.E. A Religious History of the American
People, s.303.

L To ngjsiIngji potvrzuje posledni, dvanécty znak.
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City jsou ,, vechna silna a Ziva jednani wiile nebo sklonu,” zatimco vadné jsou spiSe nahla
pohnuti, jejichz Gcinek je prudSi a mysl je jimi premozZena, takZze nad sebou ztréci
kontrolu.>® V piipads vésni se ja dostava pod jejich nadvlddu, kdezto v pripadé citt je
zapotiebi jasné porozumeéni a sebekontrola. Edwards tak ve svém pojeti piekonava tradi¢ni
opozici mezi srdcem a hlavou, city a rozumem. To, jak jedté¢ uvidime, patti mezi
nejpiinosngj$f skutesnosti jeho préace.

Existuji dvé skupiny cita: ty, skrze néz se duse priklani k dané véci, Ine k ni a hledaji, a
ty, jimiz se od véci odklani a stavi se proti ni. Do prvni skupiny Edwards zarfazuje 14sku,
touhu, nadgji, radost, vdécnost a uspokojeni, do druhé kategorie takové city jako nenavist,
strach, hnév ¢i smutek. Nékteré city jsou ovsem sloZzené z obou poéli spektra. Napriklad
soucit ve vztahu k osobg, jezZ trpi, v sob¢ obsahuje cosi z prvni skupiny citti, ae ve vztahu
k utrpent je tvorena city ze skupiny druhé.>

2.2.2 Role citi v ndbozZenstvi

Jak jiz bylo uvedeno vy3e, city, tak jak je Edwards pojima, jsou nejen dilezitou soucasti
viry, ale maji naprosto nezastupitelnou a centréni Ulohu. Vyjadieno je&té silngji a presngji,
bez cita neexistuje prava vira: ,, Ten, kdo mé pouze doktrinalni poznani a teorii bez citu,

nikdy nebude zapojen do zileZitosti ndboZenstvi.* >°

» 1en, kdo nema ndboZenské city, je ve
stavu duchovni smrti a naprosto postrada mocny, oZvujici a spasny vliv Ducha Boziho ve
svém srdci.“ *® Na adresu racionalisti, ktefi odmitali pfiznat citim platné misto v Zivots
viry, vyslovuje Edwards v téZe souvislosti ostra slova: ,, Ti, kdo maji jen malé naboZenské
city, maji zcela jiste pouze malé nabozenstvi. A ti, co zatracuji druhé pro jeich ndboZenské
city a sami 7adné nemaji, nemaji naboZenstvi.“ > Predsudesné postoje vii&i citiim, pokud
by v cirkvi prevladly, prinesou dalekosdhlé dusledky - pouze zatvrdi srdce hiisnika.
Spravna cesta i uprostied vdech emociondlnich zmatki, probuzeneckych piehmatt a
duchovniho chaosu neni odmitnout city jako takové, ani je nekriticky prijimat, ale
rozliSovat mezi koukolem a p&enici.

Pomérné masivni obhajobé své zésadni teze vénuje Edwards celou prvni ¢ast a
predklada deset teologickych a biblickych argumenti. Nastinim je jen velmi strucng,
nicméne jiz vtéto pocéecni fazi své préce, Edwards uplatnuje veSkerou svou

2 EDWARDS, J. Religious Affections, s.98.

%3 K tomuto naznatenému problému se jeité vréatim niZe v pojednani o dvanacti znacich milostivych cita,
protoze mnohé tyto znaky s timto problémem Uzce souvisgji a blize jg osvétluji. Nejvyrazngji patrné 4.znak.
>* EDWARDS, J. Religious Affections, 5.98-99.

% |pid., s.101.

**pid., s120.

 pid., s121.
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argumentacni silu. Je treba priznat, Ze jeho pojednani ma neodolatelnou vnitini ptsobivost.
Kdybychom méli piredstaveni jeho hlavni teze doplnit jesté jednou vétou, jez by vic tuto
tezi oziejmila, pak by to m¢la byt nésledujici: ,, Pokud jsou velké veci ndbozZenstvi spravne

pochopeny, pak pohnou srdcem.* *®

Povaha véci viry je tak davng, Ze neni mozné mit do
nich duchovni vhled, a presto jimi nebyt zasazen v srdci. Jak je ziejmeé i z této citovane
véty, Edwards byl puritan az do morku kosti.

Prvni argument, jeZ Edwards prindSi, je skutecnost, Ze vira (ndbozenstvi), kterou Bih
poZaduje a jiZ piijimé, nespo&iva ve vlaZnosti, v neZivotnych a mdlych ,wouldings*®.
Neni to vira mrtvg, ale Ziva, jez ma co do ¢ingni s horlivosti, vroucim duchem a srdcem,
jez je vydano duchovnim vécem: ,, Budte vrouciho ducha, suzte Panu.* (R 12,11) Takova
vydanost srdce je ovocem skute¢né obrizky srdce, pravé duchovni obnovy: ,, Hospodin,
tviij Biih, obreZe tvé srdce i srdce tvého potomstva a budeS milovat Hospodina, svého
Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a budes ziv.“ (Dt 30,6) Prava zboZnost je vZzdy
z83lezitost moci, a tato moc se na prvnim misté projevuje v srdci a vychazi ze srdce. Ze
srdce, které prijalo Ducha svatého, je jim pokiténo. Kazdy Kristiv u¢ednik miluje Krista
nade v3echny a nade v3echno i nad svij vlastni Zivot. | ztoho je ziejmé, Ze prava vira je
tam, kde se Zive projevuje naklonnost avile k Bohu a Jeho vécem.

Tak byl ¢lovek Bohem stvoren: lidské jednani méa sviij zdroj v citech (affections). To je
druhy argument. K tomu, aby se ¢lovék projevil, ktomu, aby jednal, musi byt pohnut
néjakym citem, laskou ¢i nendvisti, touhou, nadéji nebo strachem. City jsou zdrojem
jednani. , Dejte pryc city,* ik Edwards, , a svét bude z velké ¢asti nehybny a mrtvy.“ &

Duchovni véci se nezmocni dude vic, nez nakolik je jimi pohnuta. Lidé mohou sedévat
pod kazatelnou cely Zivot, ale pokud BoZi slovo mocné nezasahne jejich srdce, zistanou
stejni a bez skute¢ného zgmu o veci viry.

Za ¢tvrté, vaude tam, kde Pismo hovoii o zboznosti, dava ji do souvislosti s city jako je
bézen, nadéje, l&ska, nendvist, touha, radost, smutek, vdé¢nost, soucit a horlivost. VSechny
tyto city Pismo predstavuje jako podstatnou soucast pravé zboznosti. Tento argument
Edwards rozpracovava nejobsahleji ze v3ech, cituje nespocet biblickych pasézi, které jeho
tvrzeni dokladaji.®

8 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 120.

* |bid., s.99. Edwards s tu hraje se slovem would, jeZ se pouziva pro vytvoreni podmiiovaciho zpisobu: ja
bych.

% pid., s101.

8 Je to kolem 60 pasézi.
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V paém zdavodnéni své teze se jedté blize zabyva laskou jakozto souhrnem vseho
pravého naboZenstvi, ktery Pismo predstavuje jako hlavni cit ajako ,, zidlo vSech ostatnich
citi* 2. Pan shrnul prikézéni zékona do dvojprikézani lasky: k Bohu a k bliznimu (Mt
22,37-40). ,Ten, kdo miluje druhého, naplnil zékon...laska je naplnénim zékona (R
13,8.10) ,VZdyt' cely zékon je shrnut v jednom slové: Milovati budes blizniho svého jako
sebe samého!“ (Ga 5,14) ,Cilem naSeho vyucovani je laska z ¢istého srdce, z dobrého
svédomi a z uptimneé viry.” (1Tm 1,5) Laska je tedy prvni a hlavni cit, z n&j prameni
vSechny city ostatni.

Jako Sesty argument uvédi Edwards skutecnost, Ze Zivoty nejvétSich véticich Pisma
ukazuji, Ze jejich vira byla zaloZzena na svatych citech. Z galerie svédka viry vybira
Davida, Pavla a apo&tola Jana, ktefi sami potvrzuji, Ze jejich Zivoty byly uchvaceny Bohem
a laskou k nému, premozeny svatymi city, coZ jim umoznilo pres vSechna utrpeni a
téZkosti mu vérne slouZit v pravé vire.

Priklad samotného Pana, jeZ autor uvadi na sedmém misté, potvrzuje, Zze i On sam,
véeny Bozi Syn, byl viditelné muzem ,, nezného a laskyplného srdce, jehoZ ctnost se negjvic
projevovala, kdyZ seuplatnily svaté city*.%® Jeho laska premohla utrpeni i smrt, nikdo
nemgl takovou lasku k lidem jako Pan. O jeho horlivosti je napsano: ,Horlivost pro tvij
daim me stravi.* (J 2,17) VSechny lidské city se u Pana projevovaly nejsilngji: hnév vagdi
htichu, zarmutek nad adélem lidi (viz napt. pl&t nad Jeruzalémemt), soucit s utrpenim (viz
Marie a Marta po smrti Lazarové) nebo touha

Podobny biblicky piiklad predstavuje nebeské naboZenstvi, tedy uctivani svatych, ktefi
jiz ptebyvaji u Pana. Tam, kde Pismo odkryva nebeskou liturgii (napt. v knize Zjeveni), je
zcela zigmé, Ze vychézi ze zasazenych a premozenych srdci: , Rekl by snad nekdo, Zze
srdce svatych v nebi, kteri patii na tvar svého Otce a davu svého Spasitele a uvazuji o jeho
Uzasnych skutcich..., zistavaji nepohnuta a nezasaZzena tim v&im, na co zi a co
rozvazuji?* ® Vichni pravi véiici nazemi smétuji do nebeské vlasti a jsou zrozeni shiry,
maji nebeskou piirozenost. To, co mame zde, je jen zarodek slavy, jeZ nés ¢eka doma u
Otce.

Predpodedni doklad pro svou hlavni tezi Edwards cerpd z pozorovéani povahy a
nastaveni povinnosti a forem, jez Bih ustanovil jako prostiedky pravé zboZnosti. Modlitba,

kazéni Boziho slova, svéosti a chvédla (singing praises) jsou zpusoby, kterymi mé byt

2 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 106.
% |bid., s111.
% |bid., s.114.
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piedné zasaZzeno nade srdce a které maji pohnout naSimi city. Tak napriklad modlitba neni
ustanovena k tomu ,, abychom informovali Boha o riznych veécech nebo naklonili jeho
srdce a ziskali nad nim prevahu, tak aby byl ochoten dat ndm své milosrdenstvi. M&
primerene zasahnout naSe viastni srdce vecmi, jeZ vyjadiujeme, a tak nés pripravit,
abychom mohli prijmout poZehnani, o néZ jsme prosili.“

Podednim dikazem skutecnosti, Ze prava zboznost ¢i svatost srdce spociva ve svatych
citech, je fakt, Ze Pismo, kdyZ hovoii o hrichu srdce, velmi ¢asto hovoii o jeho tvrdosti ¢i
zatvrzelosti. Tvrdé ¢i zatvrzelé srdce je v biblickém zjeveni srdce necitlivé, nezasazené, jez
je tézké pohnout. Je to srdce kamenné. To je ¢asto kladeno do kontrastu se srdcem
masitym, citlivym a duchovné zasazenym.

Nezbyvd, nez opét konstatovat, Ze city, tak jak jim Edwards rozumi, maji naprosto
klicovou Ulohu pro skute¢nou zboznost, pro pravé ndboZenstvi, jez neni jen lidskym
vykonem, ale plodem mocného jednani Ducha svatého v lidském srdci, ¢i je&té presngji
projevem skutecnosti, Ze v ¢lovéku Duch svaty skutecné prebyva Pravé naboZenstvi
spocivav citech. Bez svatych citii neni prava zboZnost: ,, Zadné svetlo rozumeéni neni dobré,
pokud nedava zrod svatym citizm v srdci. Zadny néavyk nebo princip v srdci neni dobry,
nemé-li takovy Ucinek. A Zadné vnejSi ovoce neni dobré, pokud nepochézi ztakového
pisobeni.“ ®® Edwards — zcela po puritanském zpasobu — se ovéem soustiedi nejen na svou
tezi a na jeji prokdzani. Zaver prvni ¢asti vénuje aplikaci a predklada jedté tii praktické
dusledky, jez z této teze primo vyplyvaji.

2.3 Praktické dusledky Edwardsovy hlavni teze

Aplikaeni principy, jez Edwards ze své dosavadni (a podle mého nézoru UspEdne)
obhajoby své vlastni teze vyvozuje, setykaji bezprostiedni dobové situace. Zaroven oviem
piedstavuje postoje a pristup k ndboZenskym citim, jeZz maji obecnou platnost. VSechny tii
principy maji spolecny jeden rys: jejich autor hleda biblickou a duchovni vyvézenost.
Jasné predstavuje extrémni pristupy ajejich nebezpeci a predklada stiedni cestu. Ta oviem
pro n&j neni cestou duchovniho ¢i jiného kompromisu nebo zpramérovani obou pola, ale
cestou Ducha svatého. Jsem presvédéen, Ze jeho pozorovani ma co fici i nasi dobe, protoze

i v sou¢asnych diskuzich se opakované objevuji nézory, jimz chybi Edwardsem hledana
i 67
c.

> EDWARDS, J. Religious Affections, s. 115.
®1pid., s119.
67 Napiiklad aktudni diskuze o chval&ch, jeZ probihav rdmci Cirkve bratrské.
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Zaprvé Edwards poukazuje na skutecnost, Ze ti, kdo odmitaji, Ze by city v naboZenstvi
plnily néjakou podstatnou roli, pouze extrémné reaguji na extrém opatny. V dobé
probuzeni naprost4 vétSina veéricich v Nové Anglii chépala (zcela bez duchovniho
rozliSovani) vSechny ndbozenské city jako projevy pasobeni BoZi milosti. Avsak po t€, co
se v Zivotech mnohych lidi ukazalo, Ze z intenzivnich citti nic nezbylo a mnozi se jako pes
ke svému vyvratku vr&tili ke starému zpusobu Zivota, ovliadlo vétSinove vereiné minéni
striktni odmitani citi jako neduchovnich. Tento vyvoj ovsem neni ani Zadouci, ani Pismem
zduvodnitelny. Je to Satanovo dilo. KdyZ vidi, Ze Biih jednd a Ze se v tomto duchovnim
déni projevuji silné emoce, vyuziva duchovni nezralosti Boziho lidu a rozehrava svou
vlastni hru. Zaséva koukol mezi pSenici a , misi faledné city se skutky BoZiho Ducha.“ &
Tyto faleSné duchovni projevy dokéze mistrné pozvednout do velmi vysoké a divoké
emociondni hladiny, tak aby zdiskreditoval nejen city, ale naboZenstvi jako takove. Kdyz
se pak zatne ukazovat, Ze dusledky téchto vysokych emoci jsou Skodlivé, zmeéni taktiku a
vzbudi témet vSeobecné piresveédceni, Ze city jako takové jsou zlé, je tieba je odmitnout a
mit se pred nimi napozoru. Tak se mu dati privadét zbozZznost zpét do koleji nezivotného
formalismu, v némz byla pied probuzenim. Zminénych extrémi je treba se vyvarovat a je
svrchovang zapotiebi ubirat se cestou duchovniho zkuSovéni. Dusledky predsudka vaci
citim jako takovym jsou piilis vazné: , zatvrdi se srdce hridnikiz, milosti mnoha svatych
budou odabeny, Zivot a moc ndboZenstvi zakrni, bude omezovan Ucinek duZebnosti a
strhne nas do stavu otupélosti a apatie. Umozni mnohym lidem urézet Boha a bavit se
nicemnymi a nizkymi my3enkami na Ucet vyjimecného dila, jez nedavno psal v této
zemi.*®® To by ovdem znamenalo naprosto minout srdce biblické viry a biblického
nébozenstvi. ,, Soravnou cestou je neodmitat vSechny city, ani v3echny schvalovat, ale
rozliSovat mez city. Nekteré potvrdit a jiné zamitnout, oddelit pSenici od plev, Zato od

pozétka, drahocenné od odporného.”

podobu kiestanské sluzby: Zadouci jsou takové prostiedky, jeZz maji nejvétsi tendenci
hluboce zasahnout srdce a pohnout city téch, kdo na téchto prosttedcich maji U¢ast. Jsou
Z&douci takoveé knihy, takovy zpasob k&zani BoZiho slova, vysluhovani svatogti a uctivani
Boha v modlitbach a zpévu chval, které maji zminénou tendenci. Ani vtomto pripadé

Edwards nema na mysli jakési samoucelné ¢i prvoplanoveé ,pasobeni na city”. Avsak

% EDWARDS, J. Religious Affections, s. 120.
% |pid., s.121.
" | bidem.
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duchovni véci mgji byt sdileny a prezentovany v souladu s jejich vnitini podstatou. Zptisob
sluzby, ktery je bez Zivota a zapaenosti srdce, nikdy nemuze Zivot prinaSet a posilovat.

Zatieti nés, své ¢tendre (sebe oviem nevyjimaje), vede autor RA k pokéni. Pokud je jeho
teze pravdivd, pak bychom se méli pokorit pred Panem Bohem, Ze nas duchovni véci
zajimaji tak mélo. Ze je naSe srdce tak mélo priloZzeno k vécem Boziho krédlovstvi. Nase
touhy a Usili jsou horlivé a vrouci co se tyée naSich pozemskych zgma, ale vaci vécem
BoZim projevujeme aZ otresnou necitlivost a vlaznost. Pan Bih nés (i nase city!) stvoril
predevsim k tomu, abychom s nim méli vztah. Abychom jej oslavovali aradovali se snim
véené. City patti predevsim do oblasti zboZnosti, protoZe tato oblast obsahuje nejvzécnéjsi
skute¢nosti, skute¢nosti, jeZ jsou nejvice hodny naSich citi. Neni piece nic cennégjSiho a
vzacnéjsSiho nez Bith a Jeho slava. Neni nic UchvatnéjSiho a slavnéjSiho nez Spasitel a Jeho
milost. Nelze si piredstavit nadhernéjSi charakter a 1asku nez je charakter a ldska Berdnka
BoZiho. Kdyz budeme rozvazovat o Bohu, Panu Jezisi Kristu a o slavném spaseni, znovu a
znovu snejvétsi pravdépodobnosti dospéjeme k tomuto Edwardsovu zavéru: ,, Jak
obrovsky diivod mame pro to, abychom se pokorili aZz do prachu, Ze nesme vic
uchvaceni!*

3. Znaky, které nemohou slouzit k rozliSovani citti

Druhd ¢adt, jak jiz bylo receno, predstavuje jakous negativni polovinu Edwardsova
duchovniho rozliSovani pravych nébozenskych citd, jez jsou plodem Ducha svatého, od
citu, jez jako ryzi byt oznaceny nemohou. Tato negativni ¢ast je nicméne nemeéné dalezita
a podnétna jako pozitivni ¢ést treti. Mam za to, Ze je treba se i u této césti zastavit
podrobngji, abychom porozuméli Edwardsové argumentaci a zaméru. Autor predstavuje
dvanéct znaku, ze kterych se mnohdy na duchovnost citti usuzuje, nicméné z hlediska
Pisma pro skute¢né rozliSovani takovy vyznam nemaji. | z této ¢ésti Edwardsovy préce je
zigimé, Ze jeho kniha je i na poc¢étku 21.stoleti silng aktualni. Opakované je mozno setkat
se s duchovnim rozliSovanim, jez vlastni duchovnost posuzuje na zékladé nize uvedenych
kvalit.

3.1 Vysoké& intenzita cita

Predevsim je z Pisma ziejmé, Ze takovym rozliSovacim kritériem nemuze byt skutecnost,
Ze zakouené city jsou velmi intenzivni. Vysoka intenzita citti nemtize byt proto diavodem
ani pro jejich prijeti, ani pro odmitnuti takovych citia. Odmitat néjaké city jako pouhou
lidskou afektovanost, jeZz nema nic do ¢inéni s Bozim milostivym jednénim je krétkozraké

" EDWARDS, J. Religious Affections, s. 124.
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a lze to popiit pouhym raciondlnim argumentem: ,, Laska je cit. Av3ak 7ekl by snad néjaky
krestan, Ze by lidé nemeéli milovat Boha a JeZise Krista na nejvysSi miru?A 7ekne snad
nekdo, Ze bychom nem¢li mit co ngjvetSi nendvist k h7ichu a velmi hluboce se nad nim
rmoutit?* "> Naopak! Nikdo nemiZe ¥ici, Ze jeho laska, vdécnost, radost & nendvist vidi
hrichu jsou dostatezng intenzivni. Pismo na mnoha mistech” poZaduje intenzivni a vysoké
city: ,,BudeS milovat Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem, celou svou dusi a celou
svou silou.” (Dt 6,4); ,Radujte se a jasgjte...” (Mt 5,12); ,, Spravedlivi se v&ak zaraduji a
jasotem budou odlavovat Boha, budou se radostné veselit... Hospodin je jeho jméno,
jasotem ho oslavujte.* (Z 68,4-5) Potvrzuje to i piiklad nejvétsich osobnosti viry v Pismu:
Zalmisté se ¢asto vyjadiuji o své lasce jako o nevyslovné (Z 119,97), vyjadiuji silnou
nendvist k hiichu (Z 139,21-22), velkou hloubku zérmutku pro hiich, silné duchovni touhy,
narek nad hiichem druhych aradost, kterd je a7 k zalknuti (Z 21,2; 71,23; Z 63,2-8). Stejné
tak mnohdy hovoii apodtol Pavel nebo Jan Kititel (J 3,29). Pismo v prorockych
predpovédich véku cirkve uvadi jako charakteristicky znak mimoradnou radost (Z 89,16-
17; Za 9,9). Vysokou intenzitou cita se vyznacuje i nejcistsi forma zboznosti — projevy
zvitézilé cirkve aandéli v nebi.

Pismo ovSem stejné tak potvrzuje, Ze intenzita citi nemiZe byt ani divodem K jejich
bezvyhradnému piijeti jako dila Ducha. O tom svédéi priklady velmi intenzivnich citu, jez
ov3em nebyly duchovni a brzy se obrétily v nic, nebo dokonce ve svij pravy opak: Galat&ti
(Ga 4,15), |zraelci po piechodu Rudého moie a pak pod horou Singj ¢i zéstupy ohromené
Lazarovym vzkiiSenim. Zastupy, které Panu JeZiSi provolavaly slavu, takZe farizeové
konstatovali, Ze cely svét se dal za nim (J 12,19), velmi zéhy své ,,Hosanal“ zménily na
, UKFIZUj!* To potvrzuje, Ze pravych u¢ednika bylo jen mélo.

3.2 Velky u¢inek cita natélo

Skutecnogt, Ze city zpuasobuji i vyrazné télesné projevy ¢i télo jinak ovliviuji, rovnéz
nemazZe byt pouzivana jako dikaz pravosti a duchovni ryzosti citti. Edwards je piresvédcen,
Ze vechny city télo do urcité miry ovliviiji, protoZe ¢lovek byl stvoren jako jednota duse
atéla Cim vétdi city jsou, tim vétsi je jejich vliv natélo. Nazor, Ze skutegné svaté city na
télo nemohou mit vliv, vyvraci BoZi slovo. PfindSi mnoho pripadt, kdy naptiklad vidéni
Bozi sldvy nebo obsah BoZziho zjeveného slova zpusobily nejen vnitini zasazeni, ale i
t&lesny projev (napt. Zalmista— Z 63,2; Abakuk — Ab 3,16; Daniel — Dn 10,8; apo&tol Jan —
Zj 1,17 &.). Casto Pismo pouzivéa k popisu svatych citi zminky o vngjSich projevech jako

2 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 128.
3 Uvadim pouze ty biblické piiklady, které uvadi Edwards. Tak i nize.
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napr. treseni, sténani, onemocneéni, kiik, omdlévéani ¢i zmirani steskem. Zaroven oviem
zkuSenost potvrzuje, Ze podobny télesny efekt mohou zpisobit i city, jejichz pavod je bez
pochyb prirozeny, tj. plynouci z¢isté prirozenych skutec¢nosti. Proto télesné projevy
nemohou zaujmout misto rozliSovaciho kritéria pravosti a duchovnosti citt.

3.3 Horlivé mluveni o vécech ndbozenstvi

Ani tento treti jev nemiZe slouzit jako znak pravogti citi. KdyZ lidé otevieng, hojné a
zapdlen¢ hovoti o duchovnich vécech a o svych duchovnich zkuSenostech, samo o sob¢ to
neni dukazem ani pro presvédéeni, Ze se jedna o pokrytce, ani pro rozpoznani, Ze to co
tikaji, je vysledek milostivého jednani Ducha svatého. Cim srdce pretékd, to Gsta mluvi.
Povaha citti je takova — pokud jsou silné, vedou lidi k tomu, aby o nich mluvili. Lidé, ktefi
mluvi horlivé o duchovnich vécech, tedy svédci o tom, Ze byli silné zasazeni vécmi
nébozZenstvi. To v&ak nic nevypovida o tom, Ze je to vysledek pisobeni Bozi milosti. Krista
pii jeho pozemské sluzbé obdivovaly zastupy a nasledovaly ho, jsouce piesvédceny, Ze
nikdy nikdo nejednal a nemluvil tak jako tento ¢lovek. A presto ho vétSina opudtila. Jejich
zapalenost a mnozstvi vroucich slov se ukézaly byt pouhym prézdnym naboZenstvim.
Edwards konstatuje, Ze silné faledné city mnohem vic proklamuji samy sebe nez stejné
silné city pravé, a pripoming, Zze na mnoha mistech Pismo varuje pied ndboZenstvim
pouhych rta.

3.4 Skutefnogt, Ze city nepochazeji z vile lidi

Ctvrtym , negativnim* znakem je nadpiirozeny pavod citd, tedy védomi, Ze si ¢loveék své
city nevymyslel sdm, nevypisobil si je vlastnim pri¢inénim. Edwards odmité jak nekriticky
zavér, Ze jakdkoliv takova zkuSenost musi byt od Boha, tak extrém opatny, ktery dilo
Ducha svatého ztotozZnuje spuasobenim prirozenych lidskych schopnosti a zavrhuje
jakékoliv vnéjSi nadpiirozené pasobeni na lidskou mysl. Bih jedna zjevné, ¢ini svou ruku
viditelnou, takZe si ¢loveék mize uvédomit svou zavislost na ném a vnimat Bozi moc. Pan
manifestuje a zjevuje svou moc v nasi slabosti. Nikdo nemuZe fict, Ze sam sebe zachréanil
svou vlastni silou.

Na druhou stranu ale existuji i jiné duchovni sily, jez mohou ovliviiovat lidskou mysl.
Proto Jan piSe, Ze nemame Vvérit kazdému duchu, ale zkoumat je. Faledni duchové se
odivaji do nejskvélejSich duchovnich zpusobi, prichazeji jako andélé svétla a napodobuiji
jednani Ducha svatého. Satanovo jednéni mizZe byt bezprostiedni, dok&ze vnuknout désivé
pochybnosti stejné dobie jako naplnit ¢lovéka pocitem radosti a bezpeci.

Silné city a silna predstavivost mohou pochézet rovnéz z piirozenych tuzeb lidského
srdce, aniz by vSak byly vysledkem n¢jakého védomého volniho procesu. Podobné jako se
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spicimu ¢loveku zdaji sny, jejichz autorem neni on sdm (jeho vile), maze byt pod vlivem
nevolnich dojmu ¢lovek v bdélém stavu.

Pavodcem téchto viemi miZe byt rovnéZz Duch svaty ve svém obecném, nespasném
jednani atakovy ¢lovék miize zakouSet néco z toho, co popisuje autor listu Zidiam (6,4nn.).

3.5 Spojeni cita stexty Pisma

Podle mého nézoru a zkuSenosti se tento ,negativni“ znak objevuje velmi ¢asto jako
rozpoznavaci predevsim v evangelikdlnich kruzich, které vyznévaji Pismo jako jediné
meétitko a autoritu své viry a Zivota. Proto snadno vznikne presvédéeni, Ze tam, kde se
vyskytuje toto neomylné BoZi slovo, musi se jednat o ryzi duchovni zkusenost. Edwards tu
mé& na mysli takové zkuSenosti, v nichZ k ¢lovéku necekang, jaksi samovolné promlouvaji
razné texty Pisma a probouzi jeho city, takZe to mé za jisty dikaz, Ze k nému mluvi Buh a
Ze jeho stav je takovy, jak o0 tom zmingné texty hovoii. Takové hodnoceni zminénych
zkuSenosti ale podle Edwardse nema Zadnou oporu v Pismu. Ve skutecnosti takové city
nepochézeji z Pisma, ale pouze ze skutecnosti, Ze je to Pismo, co je citovano. Neni to ryzi
ovoce spravného pouziti Pisma, ale spise jeho zneuZiti. Ryzi zkuSenost neni ryzi proto, Ze
cituje Pismo na svou oporu, Ze je text Pisma jeji soucésti, ale protoZe je zkuSenosti, ktera je
ve shodé s Bozim slovem. Slova Pisma muZze ¢loveku naSeptavat i ten ZIy (viz nakonec i
zkuSenost Pana Jezise), slovy Pisma operuji i faledni ucitelé a heretici (2Pt 3,16). NaSe
zvrécené srdce nés rovnéz dokéze oklamat i zapouziti slov Pisma. Z toho divodu je
ziejmé, Ze pritomnost textu Pisma ve zkuSenosti nepotvrzuje jeji ryzost. Dokonce ani
Vv pripadé, Ze slovo pouziva Duch svaty, jesté nemusi jit o city, které maji svij pavod
v milosti. Priklad ,, posluchact kamenité pidy” z podobenstvi o rozsévati dosvédeuje, Ze je
mozné Slovo radostné piijmout a nakonec stejné odpadnout.

3.6 Laska v citech

Usuzovat na ryzost citi neni mozné ani ze skutecnosti, Ze pii nich ¢lovek proziva lasku.
Je sice pravda, Ze Satan nedovede milovat, nicméné dovede lasku padélat a vytvaret
klamné zdani I&sky. Pismo dosvédéuje, Ze skute¢nou lésku k Bohu a lidem je mozné
falSovat (napt. Mt 24,12-13 nebo nekteré zminky apo&tola Pavla, napi. Ef 6,24; Ga
4,11.15), proto zdani lasky nemuze byt dikazem spasného a posvécujiciho puasobeni
Ducha

3.7 Cetnost a vzajemna propojenost Citi

Faledné city se mohou vyskytovat v rozmanitych variacich a velké ¢etnosti a vzgemné
propletenosti, takZze ani tyto jevy nejsou dikazem, Ze v citech spasné jedna Duch svaty.
ZvI&ste tam, kde jsou ndbozenské city velmi intenzivni, je bézné, Ze jsou doprovézeny i
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city dal&imi. Pokud miza stromu je v korenech dobrg, pak bude dobra i v jednotlivych
vétvich a ovoce bude dobré. Ale pokud je miza v koreni a kmeni $patng, bude Spatna i ve
vétvich a ovoce bude rovnéz Spatné. Jakési vzgjemna kompatibilita citt proto nemaze byt
jistym rozliSovacim kritériem.

3.8 Nadednost citi

Tento negativni znak v daném kontextu patii mezi nejdilezitéjsi. Edwards v ném totiz
zpochybriuje jeden z tradi¢nich puritéanskych koncepti. Je to predstava, Ze ujisténi a radost
spaseni vzdy nésleduji po probuzeni a usvédéeni svédomi v pevné daném poradi, a proto
Ize toto poradi zkuSenosti chapat jako jisty znak prave viry. Skutecnost, Ze ujisténi a radost
obvykle nésleduji po té, co je ¢lovék usvédéen z hiichu a ¢ini pokani, potvrzuje Pismo. Pan
Biih nejprve zjevuje hich a pak zvéstuje evangelium. Sdm vyraz ,,evangelium* v sob¢é nese
koncept dobré zpravy do zlé situace, vysvobozeni a spasy ze zavrZzeni a strachu. Av3ak
z téo skutecnosti nevyplyvd, Ze clovek, u néjz radost vystiidala hrizu z pekla, skutecné
¢inil pokéni a ptijal Krista. Strach z pekla a zatraceni neni totéZ co usvédcené svédomi. Je
mozné mit dany poradek cita, ale nemit jejich podstatu. Satan doké&Zze tento porédek
imitovat, ae nedokéze imitovat podstatu pravych citi. Vnéjsi poradi, v némz jednotlivy
¢lovek proziva své city proto nemize byt jistym znakem, Ze city jsou skutecné pravé a
svaté. , Nemame Zeveno Zadné jisté spojeni mezi stavem spaseni a cimkoliv, ¢im mize byt
prirozeny ¢lovek podmanen pred tim, nez uveri v Krista.* ™ Ducha svatého nelze limitovat
danosti konkrétnich kroku a metod, podle nichz mé jednat. Jeho jednani je svrchované ave
svych zpasobech tak variabilni, Ze je mnohdy nelze ,vystopovat“. Skute¢nost, Ze city
¢lovéka se neukazuji ve zminéném poradi, proto nemuze byt ani dukazem, Ze neni
obréaceny. ,, Pismo nas c¢asto vysovné vede, abychom zkuSovali sami sebe podle povahy
ovoce Ducha, ale nikdy podle povahy metody, jim? toto ovoce vypéstoval .

3.9 Investovani velkéno mnoZzstvi ¢asu a horlivé zapojeni ve vnéjSich povinnostech
uctivani

Kdyz lidé tr&vi mnoho ¢asu vécmi ndboZenstvi (Steni Pisma, modlitby, zpév,
poslouchani ké&zani apod.) a jsou intenzivné horlivé zapojeni ve vnéjsi forméch uctivani,
neni to argument proti pravosti citd, ani pro jejich pravost. Mnozi Edwardsovi soucasnici
povazovali takovou angaZovanost za fanatismus a pokrytectvi — proti tomu ale hovorii

pozitivni biblické ptiklady (Anna, Daniel, David, prvni cirkev v Jeruzalémg gj.). Pismo ale

" EDWARDS, J. Religious Affections, s. 160.
® Ibid., 5.162.



také ukazuje horlivost, ktera nema puvod v milosti Ducha, jako naptiklad dlouhé modlitby
farizei nebo izraelsk& vnejsi zboznost, kterou kritizuji proroci.

3.10 Chvéla a vyvyovani Boha Usty

Skutecnost slovniho chvéleni a oslavovani Boha rovnéz nemize byt jistym svédectvim o
pravosti vyznévajiciho. Lidé mohou Pana Boha radostné oslavovat a Zasnout nad Jeho
mocnymi ¢iny, a piece v n¢j opravdove nevérit (viz napt. Sk 13,48; Lk 7,16).

3.11 Vnitini ujigténi, Ze zkuSenost je od Boha a Ze lidé jsou v dobrém duchovnim
stavu

Tento negativni znak patii mezi nejrozsahleji zpracované a také mezi nejzavazngjsi.
Tyka se otazky, zda a nakolik muze byt vnitini ujisténi o vlastnim spaseni objektivnim
kritériem pravosti cita ¢i pravosti viry. Mam zato, Ze to je jeden z nejpodnétnéjSich bodi
celé Edwardsovy préce, ktery nejen odkryva mocnou silu Edwardsovy argumentace, ale i
hlubokogt jeho pastoracniho vhledu do zalezitosti lidského srdce. Bod se tyka otazky
jistoty spaseni, proto je zvlast podnétny pro cirkev, kterd ujisténi o ocidteni z hiichu a
prijeti za Bozi déti chape jako jednu z podminek ¢lenstvi. | v tomto bodé Edwards odrézi
utoky z obou stran.

Edwards nejprve obhajuje realitu ujidténi proti t¢ém, kdo odmitaji, Zze by kiestané ve
svém pozemském zivoté mohli plnost nadéje mit. Ujisteéni o spaseni jasné uci Pismo (a
podava i mnoho prikladu véricich stak pevnou jistotou, napr. Jb 19,25) aje to presvédceni
i v&ech reforma¢nich teologt. Buh s nami uzaviel v Kristu smlouvu milosti atato smlouva
zaslibuje jistou nadgji vééného Zivota jiz natomto svété. Toto ujisteni je dosazitelné véem
kiestanam. VSichni, kdo jsou v Kristu, jsou Kristovi spoludédicové. VSichni kiestané jsou
Pismem vedeni k tomu, jak v této pevné nadéji mohou zakotvit (2Pt 1,5-8). Ten, kdo ma
tuto jistotu, proto neni z podstaty véci pysny pokrytec.

Na druhou gsranu ovéem Edwards konstatuje, Ze mimoradna davéra ¢loveéka, Ze je
spasen, jedté neni dikazem, Ze tomu tak skutecné je. O tom sveédci i biblické priklady lidi,
ktefi si byli takto faledné jisti (napi. farizeové v J 9,40). Lidské srdce je od prirozenosti
zvrécené a slepé a dokéze ¢loveka snadno oklamat. Nebezpeti sebeklamu je velké. Pokud
jednou srdce ¢lovéka takto oklame, pak je ve své faleSné nadéji utvrzovan jeté i dalSimi
skute¢nostmi. Takovy ¢lovék nepochybuje a nepripoudti si, Ze je tieba mit jakysi pevngjsi
z&klad pro svou nadéji nez své presvédéeni. Nezna svou vlastni slepotu a zvrécenost a je
naopak pevné presvédéen o tom, Ze ma dostatek potiebného svétla. Pokrytec nema
duchovni vhled do své vlastni porusenosti, nermouti se pro svij hrich a prikryva ho. Satan
takovou nadgji nezpochybnuje, nybrZ rad v ni ¢lovéka utvrdi.
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Edwards v tomto bod¢ ale predevsim poukazuje na to, Ze ¢asto dochézi k hlubokému
nepochopeni skutecnosti, kterou Pismo nazyva svédectvi Ducha. Ztotoznovat rtizné vnitini
proZitky, vize ¢i jiné podnéty, které clovéka ujist'uji o tom, Ze jeho duchovni stav je
v poradku a Ze ho Buh piijimé, se svédectvim Ducha je velmi nebezpedné a zavadgjici.
Edwards pochopitelné nepopira vnitini zkuSenosti jako takové, ale poukazuje na to, Ze
kritériem pravosti citu nemizZe byt zkuSenost sama. Z&kladem skutecné jistoty, jak ji
vyucuje Pismo, neni zkuSenost ¢i prozitek sdm o sobg, ale vzdy osobni pochopeni a piijeti
Krista skrze viru. Prava vira neni presvédceni, Ze jiZ jsem v dobrém stavu. Pismo
predstavuje pravou viru jako néco, skrze néz se ¢lovék do dobrého duchovniho stavu
dogtédva. Neni to vira ve viru, ale vira, jez stoji na pevném zaklade, z n¢jz vyrusta a jemuz
duchovné rozumi. ,, Vira, kterd je bez duchovniho svétla, neni vira deti svétla a dne, ale
domneénka déti temnoty.* ® Pravé ujidténi pak déle roste v jednani viry a umenduje se tam,
situace, v nichz pravi véfici neprozivaji ujisténi, a presto si mohou ve vite byt pevné jisti
Bozi milosti.

Z toho vyplyva jasny prakticky zdmeér i pro naSi dnedni pastoracni sluzbu. Nemgli
bychom se spokojit spouhym vyzndnim jistoty spaseni, ale méli bychom se alespon
v mezich moznosti (viz nize) ujigtit, Ze dotycny duchovné rozumi Kristu a evangeliu, a ma
tak pro své ujidteni pevny zéklad.

3.12 Ngjistota vnéjSich projevi

V podlednim negativnim znaku Edwards piindSi stanovisko, které ma zasadni vyznam
pro celkové porozumeéni jeho knize. Vyjadiuje a zduvodiuje své presvédceni, Ze o
skute¢né povaze citi druhého ¢lovéka nemiazeme na zékladé vngjSich projeva (jez mame
jako jediné k dispozici) ucinit Zadny konecny zévér. VnéjSi projevy jsou nejisté a
definitivni soud neni mozny. Zadny ¢&lovék nevidi do srdce druhého ¢lovéka. Tuto
dispozici si Pan Bah podle Pisma ponechal pouze pro sebe (1S 16,7), pouze On dokéze
odli&it ovce od kozli a toto oddéleni urcil az na posledni den (1K 4,5; Mt 13,24-30).
Rozsuzovat city s kone¢nou platnosti miaze ¢lovék pouze sam u sebe.

Je zigjmé, Ze v tomto bodé se ocitame u velmi komplikovaného a jemného problému a
zéroven i v jednom z neuralgickych bodu celé Edwardsovy préce. Pokud je rozpoznani
stavu druhého ¢lovéka nemozné, pak se pochopitelné nabizi otédzka, pro¢ o tomto problému
Edwards pise tak rozsahlou préci. Otézka dalSi nasleduje: Neprotireci tady Edwards svym

® EDWARDS, J. Religious Affections, s. 176.
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vlastnim pozadavkim na verejné vyznani jako podminku prijeti za ¢lena ve viditelné
cirkvi? Zda se v3ak, Ze v Edwardsové pristupu nemusi byt rozpor. Edwards neodmita
zkoumani druhého jako takové, pouze se snaZi zvyraznit dvé dileZité skutecnosti: 1. je
tieba rozsuzovat kvalitu stromu ne podle viing kvétt na jare, ani podle jejich nddhernych
barev, ae je tieba pockat aZ uzraje ovoce. 2. je tieba zaroven pripustit, Ze si ve svém
hodnoceni nikdy nebudeme moci byt zcela jisti, protoZe do srdce vidi pouze Pan.”’
V praktickém pouZiti to potom znamena, Ze je mozné vyZadovat (jak to ¢ini i Cirkev
bratrskd) po kandidatech c¢lenstvi vyznani viry (veéetné jistoty spaseni), je mozné na
z&ladé ovoce Zivota zkoumat, zda je vyznani upiimné, ale neni mozné mit konet¢nou
jistotu, zda dany vyznava je skute¢né znovuzrozeny. ,, KdyZ shor prijima vyznani zaloZzené
na zkuSenosti obréceni, nesmi mit za to, Ze toto prijeti je totéz co jisté poznani o duchovnim
stavu vyznavajiciho. ®

3.13 Shrnuti ¢asti o negativnich znacich

Z druhé ¢asti Edwardsova dila veelku zietelné vyplyvaji nékteré jeho zasadni teologicka
vychodiska a je patrné, Ze je formovala reformovana tradice. Neni mozné na tomto misté
podrobit tyto predpoklady obsdhlejSi kritice, ale stejné tak je nelze pigjit mi¢enim. Zminim
zde pouze jednu skute¢nost.

Mam na mysli Edwardsovo (a reformované) rozliSovani mezi obecnym a spasnym
jednédnim Ducha svatého. Zatimco v prvnim piipadé Duch svaty pasobi na ¢lovéka pouze
zvnéjSku, v pripadé druhém da svou stvoritelskou moci povstat novému Zivotu a piebyva
v srdci véticiho. Obecné jednani Ducha muze privést ¢lovéka k tomu, Ze se zamysli nad
svym duchovnim stavem a je z n&j usvédéen, a dokonce miZze byt podnétem k nécemu, co
muazZe vypadat jako pokani a vira, ale nedojde pritom ke skute¢nému vnitinimu obnoveni,
ke znovuzrozeni. ,, Lidé mohou takto ovlivneni cinit stejné jako Herodes Antipas “mnoho
veci”(Mk 6,20), mohou jako posluchaci , kamenité pidy* prijmout slovo sradosti (Mt
13,20), zakouZet pravdivost Boziho slova a moc budouciho veku (Zd 6,5) a unikat necistoté
sveta skrze poznéni Pana a spasitele JeZiSe Krista, ale nakonec se ti vSchni ukdzi pouze
jako neobnoveni a docasni verici.* " Jinymi slovy, existuji obréceni, kter4 se mohou
prokazovat docasné velkou horlivosti, radostnogti a laskou, ale ¢as ukéze, Ze byla jen

" EDWARDS, J. Religious Affections, s. 184-186. Zde je poloZeno vedle sebe dvoji Panovo vyugovani: o
stromu a ovoci a podobenstvi o pleveli mezi pSenici.

8 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s.21-22.

" MURRAY, I.H. Jonathan Edwards, s. 255.
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zdanlivd Nenesou trvalé ovoce, protoze nejsou vysledkem spasného jednéani Ducha ®
Skute¢nd milost souvisi Edwardsovi vzdy svytrvalosti, skute¢né znovuzrozeni pasobi
trvalou proménu prirozenosti, jeZ se nemize ztratit, nybrz trvale nese ovoce svatého Zivota
To, co je z Bozi milosti, z BoZi milosti take vytrva, zvitézi, neda se zlomit. Ne pro n&jakou
vyjimecnou kvalitu na stran¢ ¢loveka, ale pro Krista a Jeho milost, ktera svou moci strezi
skrze viru to, co povolalak zZivotu, az do konce (napt. 1Pt 1,5).

4. Rozpoznavaci znaky citll, jeZ skute€né maji plivod v milosti

Treti ¢ast RA prindSi vlastni jadro Edwardsovy préce: dvanact znaka milostivych citu.
Tyto znaky jsou struéné feceno znamenimi, ktera ukazuji na to, Zze Duch svaty ,, prebyva
vlidském j& vjeho Viastni prirozenosti.® V Gvodnich vétéch této &asti autor opét
zduraziuje, Zze nechce predkladat znaky, jez by umoznovaly sjistotou a plné posuzovat
pravost citi druhych lidi. Cini také predbézné poznamky, jez se tykaji ujidténi skutegns
veticiho jednotlivce o vlastnim spaseni. Ujigténi nemohou zakou&et ti, kdo jsou vzdaleni
Bohu. Je tieba se ngjprve navrétit na BoZi cesty. Clovék, u ngjZ je milost jen slabg
rozvinuta, bude jen téZko schopen rozlisit jeji skutecnou piitomnost. Jeho vzdalenost od
Boha mu navic znemoZniuje vidét véci jasné, jeho pohled je zamlZeny a zatemnény: ,, Jsou-
li kFestané ve Zém stavu, Vv jgjich svedomi |eZi vina, kterd piisobi strach, a tak brani pokoji
a radosti jisté nadéje“® Uji&sni o nadgji je podle BoZiho zédméru Uzce spjato
sumrtvovanim hiichu a rastem v milosti. Kdo tuto skutecnost nevezme vazné, nemuze
pocitat stim, Ze mu dvanéct Edwardsovych znakt ujisténi poskytne. Apostol Pavel je
jasnym piikladem skutec¢nosti, Ze uji&téni o spaseni prichazi , spiSe skrze béh nez skrze
uvaZovani.« &

V nasledujicim predstaveni Edwardsovych dvanacti znaka se zamérim pouze na jejich
hlavni podstatu a budu nucen povétSinou ponechat stranou ¢asto velmi rozsahlé pojednani
u kazdého z nich, jez se tyké jeho zasazeni do aktualni diskuze a aplikace.

4.1 Pavod v takovém pisobeni na srdce, jeZ je duchovni, nadp¥irozené a Bozi

Prvni rozliSovaci znak milostivych cita vyjadiuje jako podminku skute¢nost, Ze city
mohou byt pravé jen za piedpokladu, Ze pochazeji v biblickém slova smyslu z duchovnich,
nadprirozenych a BoZich zdroja.

8 Jinou moznost hodnoceni takového vyvoje pochopitelné predstavuje presvédceni, Ze takovy &lovek
jednoduse ztratil spaseni, takze neni nutné tak slozité rozliSovat mezi falenymi a pravymi vyznavaci. Tento
piistup vyjadtil napiiklad John Wesley v piedmluvé ke svému vydani Edwardsovy knihy v Britanii v roce
1773. Nemohu zde zdiivodiiovat svoje stanovisko, ale osobné se klonim k presvédéeni Edwardsovu.

8 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s.24.

8 EDWARDS, J. Religious Affections, 5.195.

®1bid., s 196.
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Pojmu duchovni rozumi Edwards po vzoru Pisma nikoliv jako odkazu na duchovni
stranku lidské osobnosti, ale jako opozitu k vyrazu prirozeny (¢i télesny), ve smyslu
biblického protikladu mezi duchovnim a ptirozenym ¢lovékem. Edwards dokazuje, Ze
Pismo za duchovni oznaguje to, co ma vztah k tieti osobé Trojice. Duchovni ¢lovek je ten,
v némz spasné jednd Duch svaty, v kom si Duch weinil ptibytek. Prirozeny ¢lovék maze
zakou3et vliv Ducha, ale Duch BoZi v ném nepiebyva Duch svaty sdéluje sebe sama pouze
tém, kdo se narodili z Ducha. Pouze takovym lidem rovnéz sdéluje svou piirozenost, jiz je
svatod, ¢imz verici ziskavaji podil na opravdoveé spolecenstvi s Otcem a Synem a (¢ast na
BoZi ptirozenosti (2Pt 1,4).

Ryzi naboZenské city maji sviij pavod v pusobenich, jez jsou nadprirozena Nejednd se o
to, Ze by dosahovaly vySSiho stupné nez city prirozené, ale Ze jejich kvalita je zcela jiného
druhu. Milostivé city jsou spojeny s, novym vnit/nim vnimanim ¢i citem 3, ktery souvisi
snovym stvorenim c¢lovéka pri znovuzrozeni. Mysl znovuzrozeného clovéka ziskava
ptsobenim Ducha svatého novy duchovni smysl, diky kterému rozumi Bozim vécem, které
predtim nechapala. Jak je patrné, tento novy smysl neni n¢jakou novou schopnosti
piirozeného ¢loveéka, ale zcela novy princip prirozenosti, , novy zaklad v prirozenosti
duse“ ®, &ili jakési nova dispozice, jak schopnosti duse uplatnit. Edwards ovem nezastava
jakousi radikalni diskontinuitu mezi piirozenym a duchovnim, naopak vyslovné konstatuje
jejich kontinuitu.®® Novy zéklad se uplatiiuje skrze zékladni prirozenost rozumu, vile a
citd: ,, A tak tento novy duchovni smys neni novou schopnosti rozumu, ale je to nove
poloZzeny zaklad v prirozenosti duse k novému druhu uplatnéni téZe schopnosti rozumu.
Nov& svata dispozice srdce, jeZ tento novy smys doprovaz, neni novou schopnosti viile,
ale zakladem poloZenym v dus k tomu, aby se t&Z schopnost viile mohla projevovat novym

zniisobem.* &’

Snad je mozné tuto skutecnost vyjédrit i nasledovng: stvoiend struktura
rozumu, vile a citt zastava stejng, ae radikdné se meéni jeji zékladni nastaveni, tidici
princip. Tato zména pochopitelné pasobi ndsledné i zménu rozumu, citia a vile, nikoliv
vSak strukturalné. ZjednoduSen¢ receno, obraceny ¢lovék mysli, citi a rozhoduje se nove,
ale stéle ztistavéa stvorenym clovekem.

Pravost citi je proto moZno rozpoznat z tohoto nového duchovniho vhledu ¢i smyslu.
Edwards odmita razné fenomeény, jez se objevily béhem probuzeni (napt. osobni ujistujici

hlasy, samovoln¢ prichézejici pasdze Pisma, Ziva obrazotvornost, osobni zjeveni apod.),

% EDWARDS, J. Religious Affections, s. 205.

% |bid., s.206.

8 grov. SMITH, JE. Editor’s Introduction, 5.26-27.
8 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 206.
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ztoho zésadniho duvodu, Ze ve své podstaté nejsou duchovni a BoZi, protozZe jejich
Ucastnikem muze byt i piirozeny ¢lovek, ktery nemé Ducha svatého.

4.2 Zaklad v transcendentni skvélosti pFirozenosti BoZich véci

Pravé city maji z&klad primarné v BoZi slave, v Jeho transcendentni a boZzské nédhere a
skvélosti tak jak je sama 0 sobé, aniZz by méla néjaky vztah k naSim zgmam. Jinymi slovy,
¢lovék miluje Boha pro Boha samotného, pro Jeho sévu a nadheru, a nikoliv proto, co mu
Bih maze poskytnout. Tento princip tak vyluéuje sebeldsku jako mozny zdroj pravych
citil. ,, Clovek musi nejprve milovat Boha, nebo mit své srdce §ednoceno s nim, drive nez
sdm oceni BoZ dobro...* ® Jakykoliv naS zdem, jenz bychom v Bohu mohli mit (a
maZeme mit), nesmi byt ur¢ujicim impulzem naSich citti, naSim zgmem musi byt Buh sdm
a Jeho dlava.

Je patrné, Ze tato Edwardsova charakteristika vykazuje styéné body s platdnskou
filozofif, je? rovn&z postuluje my8lenku, Ze dobro je tieba milovat pro dobro samotné.®
Nepochybn¢é Edwards nasleduje linii, jiZ v kiestanské tradici predstavuje Augustin, jemuz
hrich mj. spogiva v Z&dostivosti.* Bibliti autoti by jisté rovngZ nepopieli, Ze Hospodin je
hoden nasi |asky a Ucty, pouze proto kym je, abez ohledu nato, co pro nés uéinil. Avsak je
otézka, zda nektery text Pisma timto de facto ryze filozofickym zpaisobem uvazuje.™* Na
namitku, Ze text 1J 4,19 hovoti proti tomuto jeho stanovisku, Edwards uvadi, Ze laska,
kterou Buh prokazal htidnikam v Jezidi Kristu, je nejvétsi manifestaci jeho bozské slavy.
Stim nelze nez souhlasit, nicméng se minimalné nabizi myslenka, Ze veskeré zjeveni Bozi
slavy, jez Pismo prindSi, v sob¢ z&roven zahrnuje ,n&S zgem”. Jestlize se BoZi slava,
milost a l&ska zjevuje pro nés, Jeho lid, pak je diskutabilni, zda viibec 1ze ve svém vztahu
k Bohu tento zgem jednoduSe , odloZit stranou”, kdyZ jiz samotny vztah je tak fikajic
,V naSem zgmu“. Nicméné je ztejmé, co Edwards chce zduraznit. Na prvnim misté musi
sté Bozi sléva, teprve potom lidské &tésti. Je-li BozZi sldva na prvnim misté, lidské Stésti
nasleduje. Poradi ale nelze obratit.

4.3 ZaloZeni na moralni dokonalosti BoZich véci

Skute¢né svaté city jsou rovnéz primarné zaloZeny na skvélosti moralni dokonalosti
Bozich véci. Mordlni dokonalosti ma Edwards na mysli nikoliv ,, ptirozené* BoZi vlastnosti

jako BoZi vSevédoucnost, vdemohoucnost, véénost ¢i vaudypritomnost, ale BoZi svatost.

% EDWARDS, J. Religious Affections, 5.241.

% Srov. SMITH, JE. Editor’s Introduction, $.28;

% grov. LOHSE, B. Epochy déjin dogmatu, s.94.

% 7da se, Ze neni bez zajimavosti, Ze Edwards na tomto misté neuvadi ani jeden pozitivni pifklad Pisma,
pouze negativni piiklady hiiSné sebelasky (jako napr. Lk 6,32).
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Tu chape jako cistotu a krésu Boha jako moraniho cinitele, kterd se projevuje v Jeho
spravedinosti, vérnosti a dobroté. NahliZet tuto dokonalost miZe jen ¢lovék, ktery mé onen
novy smysl. Znamena to ovsem vic, nez jen mit povédomi o tom, Ze Buh je svaty: , Tento
novy smys, jak tento znak objasiuje, je zakouenim krasy Bo# gloria.* % BoZi svatos je
opét néco, co je krasné samo v sobé. Svaty cit je proto takovy, ktery ma svij z&klad v této
moralni Bozi krése.

4.4 Osvicena myd, ktera duchovné rozumi Bozim vécem

Ctvrta charakteristika milostivych citti, kterou Edwards prezentuje, patii mezi jeho
nejvyznamnéjsi prispévky k celé problematice probuzeni a nabozenského prozivani. Ryzi
city pochézeji z osvicené mysli, kterd tak mize spravné a duchovné rozumét Bozim
vécem. ,, Svaté city nejsou Zar bez svetla, ale vZdy pochézeji z néjaké informace rozumeni,
nejakého duchovniho pouceni, které myd prijala, néjakého svetla ¢i momentalniho
poznani.“ % Kiestan, ktery je pohnut milosti, ma hlub& vhled &i porozumeni pro BoZi véci,
nez mél predtim (srov. 1J4,7; Fp 1,9; R 10,2; Ko 3,10; Z 43,3n.; J6,45; Lk 11,52) Pokud
takovy impulz poznani chybi, pak city nejsou duchovni, i kdyby byly jakkoliv intenzivni.
Nicmén¢ Edwards nékolikrat zdiraznuje, Ze timto porozuménim nema na mysli prirozené
schopnosti lidského rozumu. Nové porozuméni neni néjaké nové doktrindlni poznani ¢i
nove vysvétleni napriklad neékteré ¢asti Pisma. Je to porozuméni duchovni, které je vlastni
jen skutecnym véricim (1K 2,14), novy duchovni smysl, ktery rozumi krése a morani
nédhefe Bozich véci. Toto duchovni porozuméni , spociva ve smyslu srdce pro
svrchovanou krasu a sladkost svatosti ¢i morélni dokonalosti Bozich veci.“ % Je to vhied do
jgjich vnittni podstaty. Nicméng, jak trefn¢ fika J.E. Smith, toto porozuméni se d¢je nikoliv
jako pouhé nazirani, ale spiSe jako participovani na BozZich vécech, kdy srdce ¢lovéka
ziskava daverny vztah k tomu, co chdpe.®> Nardzime tu znovu na ndm jiZz zndmy puritansky
motiv: mysl a srdce. Duchovni porozuméni neni cisté intelektuani ¢i spekulativni
zalezitost, ale zahrnuje i srdce, tedy celou osobnost ¢loveka, ktery rozumi.

Tento Edwardsiv koncept je nesmirné cenny pro porozumeéni vztahu mezi rozumem,
city a vili. Je nesmirné cenny i pro naSe dnedni diskuze, které se, seginé jako debaty o
probuzeni v Edwardsové dobé, mnohdy odehrévaji v nebiblicky dualistickém chapani
vztahu rozumu a citéi. , Edwards se pokoudi presdhnout tuto opozci.“* Duchovni

92 SMITH, J.E. Editor’s Introduction, s. 30.
% EDWARDS, J. Religious Affections, s. 266.
% bid., s.272.

% SMITH, J.E. Editor’s Introduction, s. 32.
% 1pid., s 33.
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porozuméni v jeho pojeti v sobé vzdy zahrnuje i onen novy smysl srdce. , Srdce
neznamena emoce, pocity ¢i ‘vzruSeni’, jak s mydeli Chauncy a jini, ale predstavuje
porozuméni, jez vsobé vzdy ma inklinaci ¢i rozhodovani.“ %" Edwardsova pozice tak
piedstavuje i v tomto pripadé jakysi vyvazeny stied: ani ,suché svétlo® racionalismu, ani
antiintelektudlné orientované pocity. Nejedna se oviem o kompromis — pouze tato stiedova
pozice je pozice skutecné duchovni a umoziuje duchovné rozumet a piijimat veci viry.

4.5 Piesvédéeni o skutefnosti Bozich véci

Ryzi city vzdy doprovézi rozumné a duchovni presvédéeni o skutecnosti a jistoté Bozich
véci. To potvrzuje i ono vychozi slovo z 1Pt 1,8. Jedna se o presvédceni, které se oviem
opeét tyka celé lidské osobnosti: ,, Jgich (tj. téch, co maji milost — pozn. RH) prresvédceni je
Gcinné prresvedceni, takze velké, duchovni, tajemné a neviditelné veci evangelia maji na né
vliv jako skutecné a jisté veci. Lidé maji vahu a moc skutecnych veci ve svém srdci. Podle
toho tyto véci viadnou v jejich citech a #di beh jejich Zivoti.“ % Je to tedy raciondlni
piesvédceni, jeZ muze byt podloZeno argumenty, ale které je i tentokrd zaloZeno na
duchovnim vhledu do redlity a slavy BoZich véci.

Pri zvazovéani téchto Edwardsovych tezi opakované vytane na mysli mySlenka, zda
Edwards o BozZi slavé a nadhefe Bozich véci neuvazuje vlastné mysticky. Jeho koncept
jisté obsahuje jakysi mysticky prvek, je v3ak treba si znovu uvédomit, Ze v souvislosti
sBozZi dévou stdle uvazuje o racionani slozce lidského vnimani a naopak, ¢asto velmi
piikie, odmita entuziasticky pristup k vécem viry. Navic o Bozi slavé napoiéd hovori
v souvislosti s biblickym zjevenim, pticemz nejskvélejSim zjevenim BoZi slavy je mu jeji
odhaleni ve vécech evangelia. Zkusenost nového duchovniho porozuméni a vhledu do Bozi
slavy neni jakakoliv numindzni zkuSenost, ale vzdy zkuSenost uvedend v Zivot Zivym
Bozim slovem. Takovou zkuSenost pak nemiZe mit prirozeny ¢lovek, ale pouze ¢lovek
duchovni, v némz prebyva Duch svaty.

4.6 Evangelijni pokora

Dalsim rysem, jimz se milostivé city vyznatuji, je jejich spjatost s evangelijni pokorou.
Tu Edwards chépe jako kiestanovo védomi vlastni naprosté nedostatecnogti a bidy, kterou
prirozeny ¢lovek pro hiich nevidi. Evangelijni pokoru proto odliSuje od pokory zékonné.
Zatimco z&konna pokora je dilem vSeobecné milosti a je zaloZena na prirozeném svédomi,

evangelijni pokora je dilem spasného pasobeni Ducha svatého. Je to odpovidgjici nastaveni

" |bid., s.33.
% EDWARDS, J. Religious Affections, s. 291-292.
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srdce, je? spociva , ve schopnosti poniZit sebe sama a vywyst jeding Boha.“ * Zakladni
Cé&sti povinnosti kiestana je sebezapreni. To spociva ve dvou skutecnostech: v odmitnuti
svétskych tuzeb a prirozeného sebevyvySovani, jez chce oslavit svoje vlastni jméno. Prava
pokora 0 sob¢ vyznava, Ze je negimensi ze svatych. Tak milost pisobi: uzpasobuje vérici,
aby nahlizeli, Ze jejich vlastni dobrota je mala a jejich deformace velké. | u téch
nejzralejSich véricich je laska a posvécenost jen velmi mala ve srovnani stim, jaka by méla
byt. NaSe hiiSnd poruSenost v nds zastdvd, proto neméme Zzédny duvod k pySe a
sebevyvySovani. Tam, kde ¢loveék vysoce smysli o sobé, prikryva svou viastni poruSenost a
vysoce smysli i 0 své vlastni pokore, se neklamné projevuje duchovni pycha. Existuje i
faleSn& pokora, kterd klade sebe sama do popredi a centra pozornosti. Skutecné pokorny
¢lovek je chudy v duchu, hluboce si uvédomuije, Ze ,, zistdva chudym Zebrdkem v Bozich

branach* 1%

, zatimco faledné city vedou k sebeuspokojeni a duchovni zbohatlosti. Prava
pokora vede klct¢ vaci druhym lidem a klasce i vaci faleSnym bratiim a
pronasledovatelim. Milostivé city prameni ze zlomeného srdce: ,, V3echny milostive city,
jeZ jsou libou viini Kristu a jez naplziuji dus kresfana nebeskou sdadkosti a viini, jsou city
Zomeného srdce.* 1™

4.7 Zména prir ozenosti

V pasézi o tomto znaku Edwards hovoti o pravém obréceni. Milostivé city jsou tam, kde
dodo ke zmén¢ prirozenosti. Tu maze dé& pouze Ten, kdo prirozenost svoril, Buh.
Podgtatou této zmeny je odvrat od hiichu k Bohu a svatosti, jimz se ¢lovek stava svatym a
nepritelem hiichu. Nové stvoreni. Zlo sice nebylo milosti vykorenéno, ale ma velkou moc
je korigovat. Hiich zastava v obraceném cloveku, ale jiz nema moc nad nim viddnout. Tato
proména v nové stvoieni, kdy je duSe siednocena s Duchem svatym, vede k pokracujici
proméné a posvéceni. Proto vSechny pravé city a vSechna duchovni osviceni maji
transformujici povahu.

4.8 Berané¢i a holubiéi duch Jezise Krista

Tento znak spolecné se znakem dalSim piredstavuje etickou povahu pravého ndbozenstvi.
Ryzi city, které pochazeji z Bozi milosti, prosazuji v povaze ¢lovéka takového ducha lésky,
tichosti, mirnosti, odpusténi a milosrdenstvi, jakého meél JezisS Kristus. Odpusténi, laska a
milosrdenstvi jsou tii z&kladni vlastnosti kiest'anského ducha. Ti, co skutecné maji milost,
jsou pod vl&dou tohoto ducha JeziSe Krista, ducha berdn¢iho a holubi¢iho. Edwards tim

% EDWARDS, J. Religious Affections, s. 312.
100 1hid., s 337.
191 1hid., 5.339.
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netvrdi, Ze se u kiest'ani nemohou objevovat i tendence piimo opaéné, nybrz Ze ve, co
skutecné patti ke krestanské vire, je orientovano a pusobi timto smérem. , Milost ma
velkou tendenci krotit a umrtvovat ty hrichy, jez jsou v protikladu stimto duchem, stgjné
jako musi umrtvovat opilstvi ¢i chlipnost.* 1%

4.9 M ékkost srdce a citlivost kirest’anova ducha

Milostivé city obmeékeuji srdce a jsou spojeny svnitini citlivosti. FaleSné city oproti
tomu maji tendenci srdce zatvrzovat. Skute¢nd milost probouzi svédomi a prohlubuje
védomi hfichu, a to dokonce G¢inngji nez z&kon, takze si ¢lovék uvédomuje
nenévidénihodnou povahu hrichu a o3klivi si jgj.

4.10 Symetrie a vyvazenost milostivych cita

Milostive city se vyznacuji tim, Ze jsou vyvazené a vzgemné symetrické, zatimco city
faledné jsou vice ¢i méne jednostranné. V pravé povaze kiestani je vedle sebe bézen a
radost. Radost a pokoj jsou spojeny se z&rmutkem nad vlastnim hiichem. Kristovo
odpu&éni a Utécha jsou trvale spojeny s postojem pokéni. KdyZ je nékdo dotcen chybami
druhého, a jeho vlastni chyby ho nechavaji chladnym, je to znak, Ze jeho city nepochazeji
z milosti. Znakem pokrytectvi a padélanosti citi je i to, kdyZ se city projevuji jen v uréitém
obdobi, pouze na ur¢itém misté ¢i jen v dané spolecnosti. Znakem pravych cita je stalost a
vytrvalost. Nikoliv v intenzité, ta maze byt promeénliva, ale v zaméteni. , Mnozi pokrytci
jsou jako komety, jeZ zazasi na chvili mocnym jasem, ale jsou velmi nestél € a nepravidelné
ve svém pohybu...Pravi svati jsou jako stélé hvezdy, které ackoliv vychazeji a zachazeji a
jsou casto pod mrakem, jsou stalé na své obezné draze a Ize o nich pravdive rict, Ze zari
stejnym svetlem.* 1

4.11 Rast duchovni chuti atouhy

Predpodedni znak poukazuje na vnitini dynamiku svatych citi. Milost, je-li v citech
skutegnd pritomna, zpasobuje, Ze dude touZi zakusit vic, roste jeji duchovni chut. Cim
V&S a Gistdi city jsou, tim vétsi je chut’ a touha po Bohu a Jeho milosti. Cim vic ¢lovek
miluje Boha, tim vic ho touzi milovat. Cim vic nenavidi hrich, tim vic ho chce nendvidét.
Milost pisobi hlad a touhu jit vpied a rast v milosti. FaleSné city naproti tomu jsou
spokojené samy v sob¢, protoZze konecnym cilem pokrytce je sebeuspokojeni. Skutecné
vetici charakterizuje trvalg, horliva a rostouci touha hledat Boha a svatost. Obréaceni je
poc¢aek behu, v némz kiestan hledd, zdpasi a pracuje. Cilem neni zkuSenost ¢i city
samotne, pocékem i cilem tohoto behu viry alésky je Bih sam.

192 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 357.
193 |pid., s.374.



-54-

4.12 Ovoce v praktickém kiestanském Zivoté

Pravd milost nezastava skrytou skutecnosti, ale nese viditelné ovoce v praxi. Milostivé
city se proto projevi v praktickém Zivoté. Svétlo ma svitit skrze skutky. Praxe Zivota je
hlavnim a zasadnim znakem, podle né&jz lze usuzovat na vlastni zboznost i zboZnost
druhych.

Tuto praxi urcuji tri bliz8i charakteristiky: 1.0dpovida kiestanskym pravidlum. 2.
Kiest'anska praxe neni jen jakousi charitou konanou jaksi navic, ale je to néco, co zahrnuje
vSechny oblasti jeho Zivota, co je hlavnim kiestanovym zéjmem. Je to lidové feceno ,jeho
préce*. 3. Kiest'an v té&to praxi musi vytrvat aZz do konce pies viechny zmény a zkousky. Je
to dvacetictyrhodinova ndpli Zivota, nikoliv jen nedélni ¢i sezonni zélezitost. Edwards
cituje mnozstvi biblického materidlu, aby zvyraznil, Ze ten, kdo je skutecné¢ zbozny,
skute¢né obdrzel milost, chce jit cestou posusnosti. To je Ustiedni ndplin kiestanského
Zivota: ,, VSichni pravi kesrané jsou dobri a verni vojaci JeZise Krista a bojuji dobry boj
viry, kromé tech, co takto cini, nikdo neobdr# vécny Zivot.“ 1* Pouze ten, kdo vytrva aZ do
konce bude spasen. Nicméné pravy kiestan ve vSech zkouskéch vytrva. Svati mohou
béhem svého béhu viry upadnout i do velkych provinéni, ale nikdy nepadnou tak, aby
definitivné odpadli. Maji novou prirozenost, jsou nova stvoreni, vsechny véci v nich byly
ucinény nové, maji nové srdce. ,, A ti, co odpadnou a viditelne upusti od nového zpiisobu
Zivota, dokazuji, Ze nikdy nebyli vzkiigeni s Kristem.“ '® Tato , vytrvalost svatych* méa svij
zdroj pouze v mocné pusobici a stiezici BoZi milosti, nikoliv ve schopnostech véticich.
Kdyby to bylo pouze na nich, pak by nevytrvali, aviak Bozi milost, jako moc nového
Zivota, je stiezi, vede k pokéni a jaksi vniting pudi k tomu, aby pokracovali v béhu viry.

City, které pochézeji z milosti, nemohou zastat skryté a bez ovoce. Edwards ukazuje, ze
vSechny charakteristiky, jez o svatych citech dosud piinesl, ze svoji vnitini podstaty
k vydavani ovoce nutné musi vést. Milostivé city se rodi z jednani a vliva, které jsou
duchovni. Jejich spole¢nym za&kladem je vnitini princip, ktery je Bozi. Je to U¢ast na Bozi
piirozenosti, kdy Duch svaty prebyva ve véricim a sdéluje dusi Boha: ,, Pokud Biih prrebyva
vsrdcei a je snim Zive spojen, pak Zevi, Ze je Biih, skrze Ucinnost svého jednani. Kristus
nepirebyva v srdci svatého jako v hrobe, jako mrtvy Spasitel, ktery nic necini, ale jako ve
svém chramu a jako ten, kdo vstal zmrtvych a je Zivy...A tak kazdy svaty, jenZ je poddan

uZitku Kristovych utrpent, je uzpisoben k tomu, aby znal a zakougel moc jeho vzkigeni.« 1%

104 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 387.
15 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 391.
1% |hid., 5.392-393.
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Prava milost neni neaktivni. Pismo ukazuje na mnoha mistech, Ze hlavnim cilem milosti - a
hlavnim cilem Kristova vykoupeni vibec — je obnova. Ta je Bozim dilem. Svaté praxe je
cilem v&eho, co Pan Buh ¢ini v Zivoté véticich. Proto je ¢isty Zivot, ovoce v praktickém
Zivoté rozpoznavacim znakem podilu na pravé a spasné milosti a rozpoznévacim znakem
pravych citi. Je to jasny dikaz (jenz piredklada Pismo), Ze ¢lovek spasitelné zna Pana Boha
a Krista, Ze ¢inil pokani a ma spasnou viru. Je to nejdalezitéjSi zdroj ujisténi vliastniho
srdce 0 svém spaseni (1J 2,3).

Je tedy zcela ziejmé, Ze posledni Edwardsiv znak nema nic spole¢ného s moralistickym
z&konictvim. Kiestan je zodpovédny, je povolan k tomu, aby nesl ovoce. AvSak k tomu,
aby i znovuzrozeny kiestan mohl ovoce nést, potrebuje moc Bozi milosti. Moc milosti,
moc nového Zivota, Kristus piebyvajici v kiestanu, je jedinym zdrojem novosti Zivota,
jedinou mizou, z niz Zédouci ovoce roste. Je-li ¢lovék skutecné nové narozen, pak jeho
nové narozeni ponese ovoce, protoze produkovat ovoce je v povaze milogti. Tim se
Edwards jednoznaéné stavi proti opacnému extrému antinomianismu. Milost nemize
zastat neaktivni, proto ten, kdo nenese ovoce a nevytrva az do konce v posvéceni, nemtze
byt nazyvén kiestanem.

5. Shrnuti nékterych teologickych vychodisek RA

Predchozi strany predstavily snad nejdileZitéjSi momenty a rysy Edwardsovy knihy.
Zcela jisté se mi nepodatilo vystihnout Srokost a hloubku z&béru jeho pojednéni, ani
vnitini silu a biblickou opodgtatnénost jeho argumentace. Rad bych se jedté v nékolika
slovech pokusil Edwardsovu préci kriticky zhodnotit. Naméty k aplikaci jeho pozorovani
do dnedni doby obsahuje nasledujici kapitola.

Edwardsova préce je bezesporu dukladné podloZzena biblickym studiem. Jeho
argumentace, a2 na uvedenou vyjimku, nejen odkazuje k Pismu, ale je v Pismu hluboce
zakotvena, je biblicka v pravém slova smyslu. V naprosté vétsing pripadi Edwards zaklada
své pozorovani na desitkach biblickych pasézi a leckdy nevaha vénovat progtor i hlubSimu
exegetickému vhledu do textu Pisma. Jeho zévéry tedy nevychazi z marginalnich
biblickych zminek, ale maji svtij zdroj v tématech pro Pismo klicovych. Jeho exegeticky
pristup neni alegoricky, preferuje zcela jednoznainé prirozeny smysl biblického textu.’®’
Edwards pouziva rovnéz dukazy z pouhého rozumu a zkuSenosti, avSak ty jsou vzdy
podtizeny kone¢né biblické autorité a maji spis ilustrativni funkci.

197 A7 na spide okrajové vyjimky — viz EDWARDS, J. Religious Affections, s.400nn.
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U nekterych pasézi Edwardsovy préce, jez maji vice filozoficky réz, je mozné vyslovit
otézku po vztahu jejich vychodisek k biblické zvésti. U¢inil jsem tak u 2.znaku. Nicméné
ani vtomto piipadé podle mého nézoru nelze dojit k zavéru, Ze by Edwardsova tvrzeni
byla nebiblick& Pismo Pana Boha zjevuje jako zdroj a puvodce v3eho, jako nejvysSi dobro,
jez je dobré samo v sobé od vekt anaveéky i bez vztahu ke stvoieni. Pan Biih a Jeho slava
jsou jednoznaéné i cilem a smyslem celého stvoieni i spasy Boziho lidu (Ef 1).
Skute¢nogti, Ze se Edwards pokousi vyjédrit tyto skutecnosti jazykem vice filozofickym,
Ize porozumgét, kdyZz vezmeme v Uvahu, Ze jeho préce je i polemikou sracionalistickymi,
¢asto akademickymi kruhy, které odmitaly probuzeni jako emocionalni hysterii.

Jednim z nejvétSich myslenkovych a teologickych piinosi je Edwardsiv koncept citt a
piedevSim jejich misto v Zivoté viry a jejich vztah k racionani sloZce lidské osobnosti.
Edwards je rozhodnym obhgjcem kiestanstvi zkuSenosti. Nicméné zkusenost, o niz hovoii,
city, jeZ jsou z&kladem pravého ndboZenstvi, bytostné souvisi s duchovnim porozumenim.
Zér, jenz milost pasobi, neni nikdy bez svétla. Cloveék osobné zakousi BoZi véci, aby jim
mohl rozumét. Duchovni porozumeéni je nemyslitelné bez piimé osobni zkuSenosti a osobni
zkuZenost vyzaduje svétlo porozumeni. | zde je Edwards synem své teologické tradice a
synem své doby. Jeho pohled souvisi saugustinskym a puritnskym konceptem
duchovniho svétla, jez umoZiuje rozumét Bozim vécem. Nicméné zéroven obsahuje i

moment bezprostiednosti vniméani duchovni reality.'®

Svou myslenkou ,, nového smyslu*
tak Edwards ,, obohacuje cisté racionalisticky popis tohoto svetla tim, Ze do néj vnasi faktor
vnimani. P7/i sestavovani tohoto konceptu nalezZl pomoc nejen u anglického filozofa Johna
Locka, ale také u anglickych puritan: a cambridgeského platonika Johna Smithe.“ ' Pres
tyto uvedené vlivy je oviem, podle mého nézoru, téZké popiit, Ze hlavnim Edwardsovym
vychodiskem je opét Pismo. Biblicka vira v sobé nesporné spojuje momenty, jez dokazal
spojit i Edwards: duchovni porozumeéni a osobni zkuSenost.

V celé knize se naprosto zietelné projevuje skutecnost, Ze se v Edwardsovi setkédvame
sprislusnikem reformované teologické tradice. Duraz na Ustiedni misto Bozi slavy
v Bozim jednani i v lidském Zivot¢ viry patti mezi zakladni stavebni kameny kalvinistické
teologie a lze tici, Ze v Z&dné jiné kiestanské tradici se stakto silnym zvyraznénim této
skute¢nosti nesetkavame. BoZi slava je jednim z vychozich Edwardsovych piredpokladi a

jak jsme videli i Ostrednich momenti RA. RozliSovani mezi obecnym a spasnym

108 \/iz WITT,J. Jonathan Edwards: A Sudy. In: Biblical and Theological Studies by the Members of the
Faculty of Princeton Theological Seminary. 1.vyd. New Y ork : Charles Scribner’s Sons, 1912, s.118nn.
109 SMITH, JE. Editor’s Introduction, s 47.
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pusobenim Ducha svatého (obecnou a specialni milosti) jsme jiz zminili. Z biblického
hlediska se mi jevi jako opodstatnéné. Uceni o vytrvalosti svatych patii rovnéZz mezi
reformované doktriny a i ono je neodmyslitelnym Edwardsovym predpokladem. Edwards
osvétleni této otazky vénuje pomeérné dost prostoru a jeho pojednani je piesvédéivé a
biblicky jasn¢ podloZené. NemuZeme osvétleni této otazky vénovat vice prostoru (je to
téma na samostatnou préci!), aviak osobné jsem presvédien, Ze tato doktrina je biblicka.

Podlednim tématem, jeZz se ukazuje byt rovnéz kmenovym Edwardsovym piesvédcenim
a jez patii do z&kladu RA, je nédzor, Ze srdce druhého ¢lovéka nam zastéva skryto, takze je
nemiZzeme skonecnou platnosti posuzovat. Tento moment je vcelé koncepci RA
svrchované dilezity, bez jeho zvyraznéni by hrozilo, Ze budou zavéry Edwardsovy knihy
nespravné pochopeny a mohly by byt v praxi zneuZity. Z Pisma vychazejici presvédceni,
Ze pouze Biih vidi do srdce — 1S 16,7 (a potazmo, pouze Pan zna ty, kdo jsou jeho — 2Tm
2,19) —je vyznamnym vyvéazenim celé my3lenky duchovniho rozsuzovéni citu.

10 K této otazce viz GRUDEM, W. Systematic Theology. Grand Rapids : Zondervan, 2000, s.788-809.
K otazce obecné milosti 1bid., 5.657-668.
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IV. PRINOS EDWARDSOVY KNIHY PRO DNESNI CIRKEV

V zavérecné casti préce se chei pokusit o vystizeni nékolika praktickych podnétu, k nimz
nds maZze Edwardsova kniha vést dnes. Ne¢které praktické rozméry jsem jiz zminil
v predchozim textu, nicméné na tomto misté u¢inim pokus o jakési shrnuti piinosu, jenz
miZe Edwardsovo dilo nabidnout dnesni cirkvi. Kniha Religious Affections je ve svém
rozsahu inspirativni v mnoha oblastech kiestanského mySleni a praxe a nabizi bezpocet
nesmirné budujicich podnéti. V tomto shrnuti se zamétim jen na ty, jeZz povaZuji za
nejvyznamng;jsi.

1. Orientace a povzbuzeni v oblasti duchovniho prozivani

Edwardsovo pojedndni nam muaze pomoci, abychom otézku duchovniho proZivani
nahlizeli ze spravné perspektivy, abychom se pii pokusu obeplout Scyllu netiigili o
Charybdu. Kniha Religious Affections mohutné potvrzuje, ze nelze rozpojovat rozum a
city, neméme-li ztratit biblickou viru. Jejim zé&kladem je podle Edwardse duchovni
porozumeéni, jez zahrnuje nejen raciondlni slozku, ale i sloZku osobni zkuSenosti. City
vtomto smyslu pro Edwardse nejsou vedlegjSi zaleZitost, a dokonce i b&zné dnedni
vyjédieni, Ze ,city jsou také dulezité", v souvislogti sjeho pojetim neni dostatecné. Bez
milostivych citd neni pravé nabozZenstvi. Tam, kde je plné hlava, ale nezasazené srdce, tam
neni kirestanska vira a kiestanské zkusenost, tam neni spaseni. A na druhou stranu, tam,
kde neni duchovni svétlo porozuméni, tam nejsou city pravé a neni tam milost.

Edwards sdm ztéto skutenosti vyvozuje zcela praktické dasledky.™ VEechna
kiestanskd sluzba a viechny kiestanské sluzebnosti — k&zani, sluzba svétostmi, modlitby,
kiestanské svédectvi, evangelizace, chvala a uctivani, pastoracni sluzba aj. — by mély byt
formovéany dvojim zamérem: osvitit mysl a pohnout srdcem. Tyto dvé skute¢nosti musi jit
dohromady. Nelze prvoplanové puasobit na city napriklad uméle navozenou atmosférou
v sdle, rétorickou naléhavosti a vyrecnosti ¢i plamennosti, jez vyzyva k ,, vypnuti mysli“ a
prostému prijeti predkladanych duchovnich nabidek. Stejné tak se nelze spokojit s pouhou
raciondlni hloubkou vykladu, ktery nevede lidi k tomu, aby na pochopené pravdé chtéli mit
osobni podil achtéli ji aplikovat ve svych Zivotech tak, aby z moci Kristova vzkiiSeni nesla
ovoce duchovni promény. Vyjadieno Edwardsovym vlastnim obrazem: kcemu je
poslucha¢um dobrd dikladna analyza pricin sladké chuti medu, pokud med nikdy

nevezmou do Ust?

1 vizi vySe na stranach 37-39.
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2. Duchovni rozsuzovani citti

Edwards déle ukazuje klicovou duleZitost duchovniho rozsuzovéni cita. Je zitejmé, doba
probuzeni, v niz Zil, duchovni rozsuzovani vyZadovala o poznani vice nez naSe momentalni
soucasnost, na prekotnost duchovniho déni relativné chuda Nicméné i dneSek prinéSi na
duchovni scén¢ dostatek prilezitosti k rozsuzovani. RA prinaSegji pro takové rozsuzovani
vyznamné podnéty.

PasédZ o negativnich znacich, které nemohou slouzit jako zéklad pro posouzeni, zda
néjakd zkuSenost je pravd, ukazuje, Ze i dnes se lze ¢asto setkat se stejnymi chybami,
jakych se dopoudtéli v hodnoceni duchovnich jev probuzeni i Edwardsovi soucéasnici.
V jadru Edwardsovych zavéru je presvédceni, Ze zkuSenost neni a nemuze byt kritériem
sama sobg, ale mé byt zkuSovana za pouziti biblickych kritérii a raciondlnim zpasobem.
Nesmime byt Uzce racionalisticti, jako by city nepattily do zalezitosti viry, abychom
nezahubili skute¢ny Zivot. N&S postoj nesmi byt ani entuziasticky, aby prijimal kazdou
zkuSenost za takovou, jakou se prezentuje, jinak podlehneme sebeklamu a Satanovym
trikim. Krestansky Zivot se nefidi dnes obvyklym ,hlasem srdce*. A rovnéZz nesmime
pragmaticky prijimat v3e, co zkrétka néjak funguje, protoze tak mineme pravdu.

RA prinéSgji biblick& kritéria pro relevantni duchovni rozsuzovani. Dvanact znaka, jez
Edwards prezentuje, bychom méli jedt¢ podrobnéji studovat a naucit se je pouzZivat. Ne
jako néstroj duchovniho kadrovéni, ale predevSim ke zkuSovéni sebe sama. Teprve
nadsledné je mozné tato kritéria pouzivat ke kladeni si otédzek po ryzosti kiestanské
zkuSenosti druhych. Zde méam vyhradné na mysli pastoracni kontext, kdy je cilem druhému
slouzit aveést ho slaskou k hlubsi kvalité zboznosti a viry.

3. Vyu€ovani o podstaté kfest’'anské viry a zkusenosti

S prinosem pravé uvedenym Uzce souvisi i obecngjsi vyucovani o podstaté kiestanské
viry a zkuSenosti. Stru¢né feceno, Edwards nas vede k tomu, abychom nové objevili
svrchovanou nédheru, sladkost a moc BoZi milosti. Dvanéct znakti nemusi slouZit jen jako
rozliSovaci kritéria, ale rovnéz jako pozitivni vyjadieni o pravém pusobeni BoZi milosti
vlidském Zzivoté. O pravém obréceni i o pravém nésledovani. Pripominaji
neoddiskutovatelnou biblickou pravdu, Ze pokud ma byt néco z kiestanského Zivota
prijatelné v Bozich ocich, pak musi byt jeho zékladem to, co uvadi v Zivot Duch svaty
ptisobenim své milosti. Kiest'anské vyucovani by melo s Edwardsovou pomoci objasiovat
toto zékladni vychodisko a povahu milostivé zkuSenosti.

Takové vyucovani bude mit nesporné budujici G¢inek a ponese dobré ovoce. Kiestané
budou zralejSi a sami si sBozZi pomoci budou moci osvojit rozliSovaci kritéria. Budou
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méné bezbranni vici faleSnym a zavadéjicim duchovnim nabidkam. Budou |épe rozumét
pravdivé kiestanské zkuSenosti, cozZ je povede ke svobodé v oblasti duchovniho proZivani
a prohloubi jejich touhu po skutecné a ryzi duchovni zkuSenosti. Zmensi se prostor pro
duchovni pychu a pokrytectvi. Stim jak poroste hlubSi védomi BoZi svatosti a slavy,
poroste pokora a bazen pred Bohem, védomi vlastniho hiichu a touha po svatosti Zivota
S hlub&im porozuménim Bozimu odpusténi poroste laska a radost BoZich déti. V této
svobodé poroste Zizen po Zivém Bohu a Jeho milogti a vzroste horlivost touhy vidét Bozi
slavu ve svém Zivoté, v cirkvi a ve spolecnosti. Ujisténi o spaseni nebude postaveno na
jediném minulém proZitku, ale na Zivé vite, ktera duchovné rozumi, zakousi BozZi slavu a
dava z milosti pokracovat v kazdodennim dobrém boji.

Takovy duchovni posun by zBoZi milosti vlastné piinesl probuzeni. Edwards to
v samotném zavéru své knihy popisuje takto: ,, ...mnoho hlavnich kamen:i Grazu proti
naboZenstvi zkuSenosti a moci bude odstranéno. NaboZenstvi bude vyhlaSovano a
manifestovano takovym zpiisobem, Ze namisto zatvrzovani divaki: a priliSného podporovani
nevery a ateismu predevdim povede lidi k prresvedceni, Ze je tu ndboZenska realita.
Velkolepe je probudi a premiiZe tak, Ze prresvedci jejich svedomi o diileZitosti a skvelosti
naboZenstvi. Takto svétlo vyznavajicich bude tak z&fit mez lidmi, Ze ostatni uvidi jejich
dobré skutky a vzdaji chvalu jejich Otci, ktery je v nebesich.“ 2

4. Eklesiologické podnéty a Gvahy

V piedposlednim podnétu bych réd (s plnym védomim delikétnosti véci) vyjadiil jistou
Gvahu eklesiologickou. Vychazi z Edwardsem opakovaného pristupu, jeZ ma co do ¢inéni
mj. prave s otdzkou chpéni cirkve. Je to jeho presvédceni, Ze do srdce ¢loveka vidi pouze
Pan Bih, Ze On znaty, kdo jsou Jeho. Zda se, Ze Edwards i v této zalezitosti zastéaval jistou
stiedovou pozici. Na jedné stran¢ zcela jasné odmitl koncepci ¢lenstvi v cirkvi, jeZ nebylo
vazdno na osobni vyznani viry. Na strané druhé oponoval tém probuzeneckym
sluzebnikam, ktefi se odvazovali snad az priliS snadno usuzovat o duchovnim stavu
druhych lidi a o pravosti jejich obraceni. V mnohém napomohl nejen piekonani staré
novoanglické tradice imluvy polovi¢ni cesty, jiZ silné obhajoval jeho dédecek, ale i rozvoji
spolecenstvi, jeZ se dala vyhranénéji vyznavacskou cestou.

Cirkev bratrsk& jde o samych svych poc¢étkt vyznavacskou cestou. Jednim z piliia jeji
existence je presvédéeni, Ze zékladem c¢lenstvi v cirkvi je obréceni, protoZe cirkev tvori
pouze znovuzrozeni a obraceni ucednici JeziSe Krista, ktefi vyznavaji, Ze v pokani prijali

112 EDWARDS, J. Religious Affections, s. 461.
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Krista a mgji podil na Jeho spaseni. Jsem piesvédcéen, Ze toto pojeti je biblické a Zze z n¢j
nesmime ustoupit. A domnivadm se, Ze Edwardsovo pojeti se postupem ¢asu vyvijelo praveé
timto smérem. Presto si myslim, Ze by pro nas bylo zdravé slySet z Edwardse i jiny, aviak
nemeéng biblicky motiv. TotiZ skute¢nost, Ze i vyznavacskd cirkev zistava smiSenou cirkvi.
A Ze ani sebevazngjSi priprava kandidata c¢lenstvi a sebehlubdi prijimaci rozhovory na
starSovstvech (a Ze bych si pidl vidét jedte vice hloubky!) zkratka nemohou z podstaty véci
ucinit definitivni zavér o duchovnim stavu ¢loveéka. Vérim, Ze smime usuzovat a v pripadé
véznych nedostatku viry ¢i Zivota kandidata odmitnout. Ale pouze Pan zné ty, kdo jsou
Jeho. NaSe rozpoznavaci schopnosti nejsou vsevédouci a méli bychom si to pokorné
uvédomovat.**® To patti k Zivotu cirkve , bojujici*, Ze se nkteii z naeho stredu postupem
Casu Ukézi byt spis pétou kolonou (viz napi. Sk 20,30; 1J 2,18-19; Ju 4; 2Pt 2,1nn.). Je&té
nejsme ping zvitézila nevésta bez poskvrny avrasky.

Nicméné se mi zd4, Ze tato Gvaha nepatii tak UpIn¢ do dnesni doby. MoZn4d ndm dnes
spi%e hrozi dva jiné extrémy — bud’ Ze ,, snizime latku“ ¢lenstvi, nebo Ze budeme tak dlouho
kandidédty zkoumat, aZ ztrati chut’ se ¢leny cirkve sté. Avsak i zde nam Edwardsova kniha
nabizi inspiraci. Jeho dvanact rozliSovacich znakt chce ukézat, co je v Zivote viry
podstatné, a na co se tudiz 1ze zamétit nejen pii vyucovani o obréceni, ale i pri vstupnich
¢lenskych rozhovorech. Mohou ndm pomoci hned trojim zpisobem. Zaprvé piindseji
usmérnéni tam, kde madme tendenci zkoumat a rozhodovat na z&kladé nepodstatnych véci,
napiiklad podle své viastni zkuSenosti nebo jakychsi sborovych tradic. Zadruhé mohou
piinést potrebné odlehéeni tém starSim, ktetri maji pocit, Ze by méli pohlédnout kandidatovi
az do srdce a Ze na nich leZi bremeno udrZet cirkev ¢istou. V&tim, Ze pirenechat s davérou
tuto rovinu rozhodovani Tomu, kdo do srdce vidi, je obrovsky osvobozujici.*** A zatteti
Edwardsovy znaky prinéSi vaznost, kterou bychom meli slySet tam, kde zapomindme, Ze
tim podstatnym (a vlastné jedinym!) kritériem je znovuzrozeni, a nahrazujeme je tieba
moralistickym zakonictvim nebo naopak liberdiné otevirame dvere cirkve komukoliv.

5. Osobni uzitek z €etby

RA jsou usvédéujici ¢etba. Mnohdy je ¢lovek nucen pod vahou Edwardsovy biblické
argumentace vyznat svij hiich a svou nedostatecnost v kvalitéch charakteru. Kniha piinasi
mnoho pasézi s mistrnou analyzou duchovniho pokrytectvi, sebeldsky a sebeklamu. Neni
to ¢teni snadné, ale jeji hloubka mé obcerstvujici Ucinky. Jako dilo v mnohém klasicky

13 Dost moznd, Ze nad otcové, zakladatelé CB, tomuto rozméru rozuméli 1épe, o ¢emz patrnd svedii i
skute¢nost, Ze se ¢lenoveé prijimali rychlgi av pripadé nutnosti i rychlgi vylucovali.

114 Mozna podobné jako kdyZ pii zvéstovani evangelia prijmeme, Ze nanésje horlivé svédiit a zvéstovat ana
Panu Bohu lidi na zakladé naSeho svédectvi obracet.
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puritanské motivuje a vede své ¢tenare k horlivosti na dvojim bitevnim poli: inspiruje a
podnécuje touhu po rastu v osobni zbozZnosti a v kvalité osobniho spolecenstvi s Panem
Bohem a zaroven vyzyva k hlubSimu studiu teologie. Vede k hledani svétla, jez by

roznitilo Z&r.

Jsem presvédcen, ze jedno je z Edwardsovy knihy pii pohledu na nasi soucasnost zcela
jasné: potrebujeme probuzeni. KdyZz zvézime viechny Edwardsovy postiehy a argumenty,
shledame ziejmym, Ze naSe srdce jsou do velké miry podivné chladn& a neuchvacena Bozi
sldvou. Ze jsme mozna vlazni v takové mite, kterd urézi Bozi majestat, zarmucuje Ducha
svatého a je , nesnesitelnd v Panovych Ustech”. Ve svétle Edwardsova pojednéni, starého
jiz skoro 260 let, si mizeme uvédomit, Ze stejné jako tehdy, i dnes je zapotiebi pouze
jedno: mit Krista a Jeho milost. Po precteni Edwardsovy knihy vSak étendr vi, Ze nestaci
jen védét. Kdo vi, kde je Ziva voda, a nepije z ni, zemie Zizni. Edwards nas mize poucit,

jakym smérem uginit prvni kroky k uhaeni Zizné. Ty konce bych si moc pia vidét.

SOLI DEO GLORIA
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